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5 कट 
प्ारतवर्षके गोरवस्तम्भ वेश्यवेशाबतेस परमोदार देवभाषा 
( संस्कृत ) उद्धारक वेष्णवकुरूचूडामाणि भ्रीमान्‌ 
सेठ-खेमराज श्रीकृष्णदांपजी महोदय. 
शभीमनू ! 


आपने संस्कृतभाषाकी उन्नति करके हम भारतवासियोंका परम उपकार ; 


किया है। इश्वर-आप ऐसे धम्मेरक्षक; दानशील और आपे एवं आधुनिक | 
ग्रन्थोंके प्रचार करनेवालोकी संख्या प्रतिदिन बढावे । | 


प्राचीन अ्रन्थोंसे माध्वाचार्य्यविरचित “ स्वदशनसंग्रह” नामक दर्शन | 
ग्रन्थ मारतवर्षमें-भलीमाँति प्रख्यात है-परल्तु ग्रन्थ केवल संस्कृतभाषामें होनेके | 
कारण सर््बोपयोगी नहीं होते देखकर ऊँने इसका भाषामें सरल अनुबाद किया 
है; जिससे सब लेगोंका उपकार ह्दो। 

इस सानुवाद ग्रन्थको आपके करकमलमें अपेणकर आशा करताहूं क्रि 
आप इसे सुन्दर कागजपर शुद्ध छापकर सम्पूर्ण भारतवषेमें विज्ञापनद्वारा 
सुलना दे प्रचारित करेंगे । जिससे लोगोंका उपकार होगा एवं आपकी अतुल 
कीर्ति फलगा । 


स्थान-मधुरा पुर, आपका-शुभवितक- 
जि० सुजफ्फरपुर, उदयनारायणसिंह शा० | 


|] । 
चब्य2 ० (०७ 
भारतभूमि सब रत्नोंकी प्रसावेत्री है। भारतवर्ष संसारका प्रदशनागार कहकर, 
भूमण्डलमें प्रसिद्ध है। भारतवर्ष प्रकृतिका प्रियतम निकेतन है । प्रकृति देवीकी 
विभिन्न भीमकान्‍्त मूत्तिका एकत्र समावेश, भारतमें पूर्णरूपसे विकसित दीख पडतो 
है । या गगनस्पक्ञी उत्तुड़ श्रद्धा समान्वित दिमधवालित पर्वतमाल! या उत्ताल तरड्र- 
मय भीतिजनक नींलवणे साललपूण समुद्र, या बहुदूर प्रवाहिनी आवत्तेमयी सुवि- 
स्वीणा स्नोतस्वती, या वालुका राशिपूर्ण विभीबिकाकी साक्षात्‌ प्रतिकृति मरुभूमि, 
यां भीषण हिंसक श्वापद्संकुछ जनमानवविह्दीन गहन अरण्यानी, या सौधमालाप- 
रिशोमित कोलाहलपूण सुन्दरनगरी, या नानाविध सुरस फल पुष्प विभूषित नयन 
तृप्तिकर सुरम्य उपवन, या लतिका परिवोश्ित सुमधुर पक्षिख॒ विनादेत सुविशाल 
वृक्षराजि, या इयामल शस्प परिशोमभित कृषकके यत्न परिरक्षित शस्यक्षेत्र (घान्यका 
खेत ), या योगमग्न तपस्वियोंका शान्तिरसास्पद तपोवन-भारतवर्षमें किसीके 
डह्यका अभाव नहीं है | भारताविभिन्न भाषाभाषी विभिन्न धम्मोवलरम्वी विभिन्न 
जातीय लोगोंकी आवासभू! है । मारतवर्ष भिन्न भूमण्डलके किसी प्रदे शर्में जाति, 
धम, भाषा वे, स्वभाव और आचारगत सम्पू्ण वैसादइ्यका इस प्रकार एकत्र 
सन्निवेश परिलक्षित नहीं होता । संक्षेपसे, भारतवर्षको क्षुद्रायतन पृथिवी वा छोटा 
भूमण्डल कहनेसे भी अत्युक्ति दोष नहीं होगा। 

भारत जिम्त प्रकार प्रागुक्त मनोमुग्धकर नैसर्गिक दृश्यादिमें जगतमें सबसे - श्रेष्ठ 
एक समय धन एवं ज्ञानरत्नसे भी भारत उसीप्रकार श्रेष्ठ आसनपर अधिष्ठित था 
महामूल्य धनरत्नकी प्रसवित्री कहकर मिसरीय; फिनिसीय, इहूदी, ग्रीक, रोम्यान, 
आरब और चैनिक ( चिनदेशका ) प्रभ्ति नाना प्राचीन वैदोशेक जाति वाणिज्य 
व्यपदेशसे भारतमें आकर, भारतके धनंस अपना २ धनागार ( खजाना ) परिपूर्ण 
किये । भारतका अतुल ऐश्वयंप्राप्ति दुराशामें विमोहित होकर, नानाजातीय नाना- 
देशीय, दिग्विजयीगण, भारतकों अपने' करतलगत करनेके लिये विभिन्नसमयमें 
अयासी हुए हैं, एवं निदारुण उत्पीडनसे निरीह भारतवासीको उत्तयुक्त उत्पीडित 
और भयसंत्रस्त कर छोडा । 

विधर्म्मी और विजातीय वैदेशिक दस्युदलके पुनः पुनः आक्रमणमें भारतवर्ष 
विध्वस्त, विपयेस्त और परपदानत होता एवं भारतकी अतुलर्नाय धनराशि वारम्बार 
लुटी जाती है बहुतसे वैदोशिक परखिजक विभिन्न समयमें चक्षुकर्णफे विसम्बाद 
निवरटनिके लिये भारतमें आकर अपनी २ भाषामें भारतकी यशोगाति सम्रंयित कर 


भूमिका । (७) 
भारतकी मनोमुग्धकर प्रतिकृति जगतके सामते रक्खकर, अपनी २ उदारता और 
* महानुभावताके उदाहरण दिखला गये हैं । 


प्राचीन भारत जिस प्रकार धन रत्नोंसे जगतमें सबसे श्रेष्ठ था । जिस समय 
प्रथि्वका अधिकांश देश असभ्य आममांसमोजी अरण्याचारी मुष्यद्वारा परिपूर्ण 
था-उस समय भारत सम्यताके उच्चतम चोटोपर अधिष्ठित होकर, अपने सौभा- 
ग्यप्रभासे जगतकों मुग्ध और घुछाकैत करता था। जिस समय सम्पूणे जगत्‌ धोर- 
तम अज्ञानान्धकारमे समाच्छन्न था, जिस समय ज्ञान और सभ्यताका क्षीण आल्े- 
कभी युरोप आदि महादेशमें शनैः शनेः पादविक्षेपसे नहीं प्रख्त होता था,-उस- 
समय भारत विद्या बुद्धि, ज्ञान और सभ्यताके पूर्ण आलोकसे जगतकों आलेकितकर, 
अविनश्वर गौरव महिमामें सविशेष गौरवान्वित हुआ था । क्या धम्मे, क्या विज्ञान, 
क्या दशेन, क्या गाणित, क्या ज्योतिष,क्या मैषज्यतत्त, क्या काव्य , क्या पुराण,क्या 
। शिल्प, क्या वाणिज्य कँपा भाषा, क्या साहित्य, सर्वविध विषयोंमें भारत संस रके शौषे - 
स्थानाय था। भारतका विज्ञान और सभ्यता आरब आदिके द्वारा युरोपमें लाया 
जाकर युरोपके ज्ञान और समभ्यताकों देदीप्यमान आलोक सम्ज्ञल किया। 
ही सन्‌ १००० से १७०० प्य॑न्‍्त भारतके शिष्यस्थानीय अरब, उपंदेशकि 
दरगीय पद्म अधिष्ठित रहकर ग्रुरोपमें विद्या और ज्ञानकी सुविमलज्योति विकिर: 
गए्बैक, युरीपको समुद्भधांसित किया है । 
भारतका सर्वविध विषयक अभ्युदिय जिस प्रकार सबकी अपेक्षा प्राचीन, उस्ती परि- 
माणसे उसका प्राचीनकार्लाय आरूयानमय इतिहास विद्यमान नहीं। विशभिन्नपरदें- 
शौय राजन्यवगंकी धारावाहिक वंशावली और कीर्तिकलाप, एवं तदीय आधविभोव 
कालादिका विनिर्णायक, वैज्ञानिक इतिहासका प्रवेश द्वारा स्वरूप, सबोड्रसुन्दर 
आख्यानमय प्राचीन इतिह[स-केवल भारतवर्षहीका क्यों, ग्रीत, रोम, मिस्र, फिनि- 
सिया, एसिरिया, वेविलन पार्थिवा पारस्य और चीन प्रभृति किसी देशका सर्वोद्ीन 
भावतत विद्यमान नहीं । काल्पनिक उपन्यास और जनश्रुति, सबही देशोंमिं आति- 
प्राचीनकालीय अतीतसाक्षी इतिहासका वरणीय पदपर समासीन रहा है १ किन्तु 
जो इतिहास अतीतका एकमात्र वर्षीयान्‌ अपक्षपाती साक्षी-जा इतिहास प्रकृत प्र - 
स्तावसे समाजका अश्वान्त उपदेश और पारचालक,-जो इतिहास मानवजीवनका 
और मानवसमाजका यथा यथा प्रतिकृति अड्धितकर, समाजका आविर्भाव उन्नति 
और अवनाते यथोचित कारण, निर्देशपूर्वक अश्रान्तरूपसे प्रदृ्शन करता-जो 
इतिहास सुनिषुण शिल्पविद्रका सुकौशल विचित्रित विचित्र फूलकी नाई समाजका 
यथारथतत्त सुस्पष्टरूपसे प्रकट करता है। सुविमल स्वच्छ द्षणकी नाई जिसमें 
समाजकी यथायय प्रातिकृति प्रातिमाषित होती है -उस वैज्ञानिक इतिहासका यथों- 


] । 


पयुक्त उपकरण प्रचुररूपसे संस्कृतसाहित्यमें विद्यमान रहाहै । संस्कृतसाहित्यमें 
भारतीय आर्यजातिका जातीय जीवन, जातीय इतिहास, जातीग् चरित्र, जातीय 
धमे, जातीय ज्ञान और जातीय विद्या, बुद्धि, जातीय रीति, नीति, और जातीय 
सभ्यता खणीक्षरमें सुस्पटरूपसे लिपीबद्ध है। भारत किस समय जो अद्वितीय 
नाइबुर, ग्रोट, जिवनवा प्रेड़ट आविभूत होकर, इन सब बहुमूल्य ऐतिहासिक तत्व 
एकत्र संग्रहीतकर जगतकों अच्छीप्रकार देखलाकर विमोद्ठित करेगा सो 
मगवान्‌ जाने । 


ज़ों आयेजाति अतुरुसाहस, विक्रम, तेजस्विता और मनस्विता प्रभावसे भूमण्ड> 
लगें अक्षय कीर्ति छामकरगयी, जो आयेजाति एकदा प्रथिवीमें सब विषयोंमें 
सर्वश्रेष्ठ जाते कहकर परिगणित हुई थी। जो आयेजाति ज्ञान और सम्यताका 
विमल आलोकमें जगत॒कों उद्भासित कर, जगतके शिक्षा गुरुबहुसम्माननाई वरणीय 
पदपर अधिरुढ थी-जिस आयेजातिके गौरव प्रभाव भारतवर्षेका इतिहासके शी* 
पेस्थानमें विराज रह्दा है। जिस आयेजातिके वंशधर कहकर हमलोग परपद्दलित 
होकरभी अद्यापि सभ्यसमाजमें ससम्मानसे परिग्रहीत होते हैं, उसी जगतगुरु आ- 
य्येजातिके पवित्र कीर्तिपूर्ण इतिहास आज अदृष्टचक्रके आवतंनसे कीर्ति विलोप 
कारी करालकालके विस्म्तति कवल ( ग्रास ) में निहित है। व्यास,वाल्मीकि, कालि- 
दास प्रभ्टाति जिस देशके कवि,-पाणिने, पतझ्जलि प्रश्ृति,जिस देशके वैयाकरण, 
कपिछ, कणाद और गौतम प्रभ्टाते जिस देशके दाशानेक-चरक, सुश्रुत आदि 
जिस देशके चिकित्सक,-मनु, नारद, बृहस्पति, रघुनन्दन प्रभ्टति जिस देशके थर्मो- 


पदेश-आयभट्ट पराशरादि जिस देशका ज्योतिर्षित्‌--डुद्ध, शड्डराचाय, रामानुज , 
छु ] 


मध्वाचाय्य आदि जिस देशके धम्मे प्रचारक,-मल्िनाथ, सायनाचाय आदि जिस 
देशके भाष्यकार-अमरसिंह, महेशवर आदे जिस देशके कोषकार->उस भारत विछु- 
प्रप्राय गौरवके उद्धारसाधनाथे अतीतसताक्षी इतिहासके आश्रय अवरूम्बन करनेके 
छिये निश्चेष्ट, निष्करय परपदानत भारतवासी आर्यसन्‍्तानकी प्रवृत्ति और उत्साह 
उत्पन्न नहीं होता । जो जाति पूर्वपुरुषाओंके कीतें कल्याणका यथायोग्य आदर 
और सम्मान करना नहीं जानती, जों जाति आत्मगौरव और आत्माभिमानके 
मर्म्म हृदयड्रम करनेमें समथे नहीं होती, उस जातिका अभ्युदय सुदूर पराहत, उस 
जातिका पतन और परपदानति, अवश्यम्भावी । इसी कारण विधाताने भारतके 
भाग्यमें ऐसी दशाविपयेय अदृष्ट नेमिका इस प्रकार निदारुण परितिन लिख 
ख्खा है एवं स्वाधीनताके साथ २ भारतकी विद्या, बुद्धि, ज्ञान, धमे, कीर्ति, गरिमा, 
समस्त विल॒प्त किया है जिस भारत निकट्से शिक्षा लामकर, युरोपादि सुलभ्यदेश- 
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भूमिका । क्र 
की इतनी श्रीवबृद्धि हुईं है,-वही भारत इस समय ज्ञानके लिये युरोपके समीप 'मि- 
क्षा प्रार्थी, वही सुविज्ञ भारत इस समय सूत्रसश्रालित क्रीड।पुत्तलीकी नाई निख- 


जडभावापन्न वहीं भारत इससमय हिताहित बोधशून्य चित्तमें युरोपके 
अनुकरण करनेमें व्यतिव्यस्त है। 


अम्ृतछाभकी आशासे आज युरोपीय पण्डितवर्ग बद्धपरिकर होकर भारतके 
अतुलनीय गौखका निदानभूत संस्क्रृतसाहित्य समुद्रम्नन्थन करते हैं-आज भारतके 
अतीतज्ञानका अक्षयभण्डार युरोपाय पण्डितोंके अविचलित यत्न, अदम्य उत्साह 
और हृढतर अध्यवसायमें, जीवनीशक्तिरहित, निमीलितनेत्र और मोहनिद्राशायित 
भारतवासीके सन्मुखमें उपस्थापित रहा है, भारतवासी निश्चेष्टभावसे उस विस्मयच- 
कित हृदयमें चाहकर देखते हैं । भारतके भूतपूर्व गौरव माहमाके प्रसड़' अपने २ 
देशमें मुक्त कण्ठसे प्रचार पुरःसर, युरोपके मनस्वी पाण्डितवर्ग कृताथमान्य होते हैं। 
घ्ृतसझीवनी विद्याप्रभावसे विल्॒प्तप्राय संस्क्ृतसाहित्यको पुनर्जीवितकर, भारतके 
निर्जीव और निष्पन्दंदेहमें स्दुमन्द्‌ वेगले वें लोग जीवनीशक्तिके तडितालोक 
सश्चालित करते हैं, एवं भारतके पूबंतन अपूर्व कीर्तेकलाप द्वार २ पर डड्ढ 
बजाकर मोहनिद्रामें चिरामिभूत भारतवार्साकों जगाकर सचेत करते हैं। पुरा त्वा- 
नुसन्धायी शाख्ज्ञ युरोपाय पण्डितोंकों सौ सौ धन्यवाद, हम लोग उनके प्रदर्शित 
युक्त, तके, विचार, शक्ति और गवेषणके प्रभावसे, भारतके अनेक अपरिज्ञेयक- 
ल्पावषिय परिज्ञानसे समय होते हैं । 

संस्कृत साहित्यकी नाई अनन्त रत्नराजिपरिपूर्ण साहित्य संसारमें दुल्भ है। 
देवभाषा संस्कृतकी नाई मधुस्भाषा प्रथिवीमें कहीं नहीं है। संस्कृतमाषा और 
संस्कृतसाहित्य जगतमें सबसे श्रेष्ठ पदूपर अधिष्ठित है । संस्कृत साहित्यके अक्षय- 
भण्डारमें क्या २ अमूल्य रत्नराजि सन्निविष्ठ है, सो केषल संस्क्ृतभाषामें ग्रन्थोंके 
हानेसे सवेसाधारणकों सम्यकृतया ज्ञात नहीं। 

आज मेँ उन्हीं संस्क्ृतके अनेक रत्नोंमेंसे “स्वेदशनसंग्रह” नामक अन्थके भा- 
षानुवादको कर पाठकोंको अवलांकन कराता हूं । इस भारतवषमें बहुत दिनोंसे 
वैदिकमतके विरुद्ध अनेक बौद्ध, चार्वाक, आहत, जैन आदि मत प्रचरित हैं और 
प्रतादेन इन मतोंके आतिरिक्त नये २ सम्प्रदाय वा मत बढ़ते जाते हैं, परन्तु उक्त 
बौद्ध, आदिके ग्रन्थोंको सर्वे साधारण लोग नहीं देखते इस कारण प्रत्येक प्रधान २ 
मर्तोका हाल सब नहीं जानते । संस्कृतमें उक्तमतोंके सिद्धान्त वर्णेनके लिये श्रीम- 
ध्वाणयेजीने “ सर्वदशेनसंग्रह ” नामक ग्रन्थ प्रणयन किया है। जो संस्कृतमें 
होनेके कारण सर्वे साधारणको सुविरूुयात नहीं । पर यह ग्रन्थ ऐसा प्रयोजनीय है 


हु १० ) भूमिका । 


क जितने पण्डित और धम्मेके सक्ष्ममद जिज्ञासु व्यक्ति हैं । प्रायः सबही इसको 
एक एक प्रति रखते हैं ! इसमें ऋमसे १ चार्वाकदशन, २ बौद्धदशन, रे आहतदशन, 
४ रामानुजदरशन, ५ पूणप्रज्ञदशन वा वेदान्तदशन, ६ नकुलीशपाशुपतदशेन, ७ शै--. 
वद्शन, ८ प्रत्यमिन्नादशैन, ९ रसेश्वर्शन, १० औलक्यदशन १९१ अक्षपाददश- 
न १२ जैमिनिदशन १३ पाणिनिदशन १४ सांख्यदशेन १५ पातज्ञलूदशेन इन र् 
पन्द्रह दर्शन वा मत या सम्प्रदाय या सिद्धान्तोंका पूणेतया वणन है । इस एकही 
ग्रन्थके पढनेसे उक्त पन्द्रह मतोंके अनेफ ग्रन्थोंके सारमागका बोध होता है। दशेत 
शासरोंका अनुवाद करना बहुत कठिन है उसपरमी प्राकृतमाषामें तो औरभी कठिन 
है पर जहांतक सरल करते बना अबुवाद किया दै-सजन पाठकगण अनुवादके 
दोष परित्यागपूवक-मूलके आशयको समझकर इस म्रन्थंस छाम उठावेंगे तो मेरा 
परिश्रम सफल होगा । इसमें पहिली ब|र उदयनारायणसिंहने इसका अनुवाद किया 
फिर उसमें जो त्रुटि थी उसको बराबर करके दूसरी बार भोविंदसुरीने अनुवाद 
किया है। अलमिति बुद्धिमद्र्यषु । 


स्थान-मधुरापुर, । प्रथमभतुवादक- 
डाक विह्वपुर, ...._ उदयनारायणसिंह, 
जिला, मुजफ्फरपुर- दिर्वायअ,-गोविन्दसू री, 


संख्या. विषयाः« 


चाब्वौकद्शेनम्‌ - 


बौद्धद्रीनम्‌ 
आहतद्शनम्‌ 
रामानुजद्शेनम्‌ 


॥ श्रीः ॥ 
सर्वद्शनसंग्रहस्य विषयानुक्रमाणिका । 


पूर्णप्र्दशनम्‌...- 
नकुलीशपाशुपतदशनम्‌ 


शैवदशनम्‌ 


प्रत्यभिज्ञादशीनम्‌ .... 


रसे श्वरद्शनम्‌ 


औलुक्यद्शनम्‌ .... 
अक्षपाददशेनम्‌ .... 
जौमैनीयदशेनम्‌ .... 
पाणिनिद्शनम्‌ .... 


सांख्यदशेनम्‌ 


पातझलदशनम्‌ .... 


इति विषयानुक्रमणिका सम्राप्ता। 


अथ स्दरीसंध्रइ | 


भाषाटीकासमेतः । 
अथ चार्वाकद्शनम्‌ । 
नित्यज्ञानाश्रये वन्‍्दे निःश्रेयसनिधि शिवम्‌। 
येनेव जाते मह्ादि तेनेवेंद सकरतंकम्‌ ॥ १ ॥ 
टीकाकारकूत मज्ञलाचरण ) 
नला श्री मद्धयम्रीवं विद्यारण्यविरनिग्मितम्‌ ॥ 
व्याचश्टे प्राकृतगिरा सर्वदशैनसंग्रहम्‌ ॥ १॥ 
ग्रन्थसमा् तथा ग्रन्थप्रचास्के प्रतिबन्धक दुरितिकी शान्तिके लिय करते हुए 
मंगलका शिष्यशिक्षाके लिय उल्लेख करत हैं-“ नित्यज्ञानेत्यादि " नित्य जे 
ज्ञान उसका आश्रय और निश्रेयत जो मोक्ष उसका निधि अर्थात्‌ मोक्षको देंने- 
वाले शिव ( महेश्वर ) को में बन्दना करता हूँ. जिनसे पथिव्यादे जगत उत्पन्न है। 
अतएव उन्हीं महथस्से यह जगत्‌ सकठैक भी है । यहां पर नित्य ज्ञान पदसे 
जीवकी व्यावृत्ति की गई आश्रय पदसे इश्वस्को ज्ञानस्वरूपतवका निषेध किया गया 
योगरूढि शिवपद्से पतिपादनीय देवताविशेषको कल्याण गरुणाकरत्व और “येनेब' 
इत्यादिस “यतो वा इमानि भूतानि” इत्यादे श्षत्तिप्रतिपादित जगत्कारणल और 
परब्रह्मत्व साचित किया गया ॥ १ ॥ 
पारं गते सकलदशनसागराणा- 
मात्मोचितार्थचरिताथितसर्वलोकम्‌ । 
श्रीशा््रपाणितनयं निखिलागमज्ञं 
सर्वज्ञविष्णुगुरुमन्वहमाश्रये%ृम्‌ ॥ २ ॥ 
देवता नमस्कारके अनन्तर “यस्य देव परा भक्तियंथा देंवे तथा गुरी”” इत्यादि 
श्रतिप्रतिपादित ग्रुरुमपातीरूप मंगलका करते हैं “पारड्रतेत्यादै'-समस्त दीन रूपी 
समुद्रंके पारड़्त और आत्मोचित तलवोपदेशसे कृतक्ृत्य किया संसारकों जिन्होंने 
एक्म्भूत शाइंपाणिके पुत्र सवेज्ञ विष्णुका में आश्रयण करता हूं ॥ २॥ 


रु २) सर्वदशेनसंम्रहः । [ चर्नाक- 


श्रीमत्सायणदुग्धाव्धिकोस्तुमन महोजसा । ॥॒ 
क्रियते माधवार्येण सवेदशनसंग्रहः ॥ हे ॥ | 
श्रीसायणवंश्रूपी क्षीरसमुद्रमें कोस्तुममाणिेके समान महाप्रतापी माघवाचार्य 
सर्वदशन-संग्रह अन्थको करते हैं ॥ ३ ॥ 
पूर्वेषामतिदुस्ततमणि सुतरामालौडब शाख्राण्यसो ँ 
श्रीमत्सायणमा धवः प्रभुरुपन्यास्थत्सतां प्रीतये । 
दूरोत्सारितमत्सरेण मनसा शृण्पन्तु ते तत्सलना 
माल्य कस्य विचित्रपुष्परचित प्रीत्ये न सख्रायते ॥ 8 ॥ 
सायण वंशोद्धव महामान्य श्रीमाधवाचायने पूर्वजोंके अतीव दुर्बोध शालको, 
सम्यक्‌ प्रकार मथन करके सज्ननोंके प्रमोदा स्वंदशन संग्रहका उपन्यास किया सजञन | 
गण निर्म॑त्सरचित्तसे उसका श्रवण करें, क्योंकि विचित्र फूलोसे बनी हुई माला किस- . | 
के मनको आह्वृदकारक न होगी ॥ ४ ॥ ॥ 
अथ कथे परमेश्वरस्थ निःअ्रेयसप्रदत्वमभिधीयते बृहस्पति- | 
मतानुसारिणा नास्तिकशिरोमणिना चार्वाकेण इगेत्सारितत्वातु। क्‍ 
दुरुच्छेद हि चावोकस्य चष्टितम्‌ । प्रायेण सर्वप्राणिनस्तावत 
“यावजीवं सुख जीवेन्नास्ति मृत्योस्गोचरः । 
भस्मीभ्रूतस्य देहर्य पुनरागमनं कुतः” इति 
लोकगाथामनुरुन्धाना नीतिकामशाज्नानुसारेणाथका मावेव 
पुरुषाथों मन्यमानाः पारलो किकम थमपहुवानाचार्व्वी कमत- 
मन॒वत्तेमाना एवानुक्षयन्ते अत एवं तस्थ चार्वाकमतस्य लोका- 
यतमित्यन्वथमपरं नामपेयम्‌ ॥ ५ ॥ 
विषयोन्मुख चित्तोंको देहात्माभिमानादेक स्वाभाविक होनेंते तत्मतिपादक तथा 
सब मतका निषध्य होंनेके कारण प्रथम चावेकमतोपन्यास करते हैं--“ अथेत्यादि " 
परमेश्वरको मोक्षप्रद कैसे कहते हो ! क्योंकि सुस्युरुमताजुयायी नाश्तिक शिरोमणि, 7 
चावाकने इसको अत्यन्त दृषित किया है । चा्वाकम्तका निराकरण भी अशक्य 
॥ै। क्‍योंकि प्रायः सभी लोग “्लृत्युते कोई भी बच नहीं सकते अतः जब तक जीढे 
तब तक सुखपूर्तक जीवे । जलाकर भस्म किये हुये देहकी पुनः उत्पात कहांसे होगी! # 
इस लोकोक्तयनुपतार नीति शाख्र तथा कामशास्रमें प्रातैणादेत काम और अथेको ही 


दशेनेम्‌ ] '... ऋधदंचगसमते+ो (३) 


पुरुषार्थ मानकर स्वगांदे पारलोकैक सुखको निराकरण करनेवाले चार्वाकमतावलम्बी 

ही दंख पडत हैं अत एवं चावाकका लांकायत यह दसरा नाम है || लोकप्रसिद्धस 

अतिररक्त पदाथे न माननेसे लोकायत कहाता है ॥ ५ ॥ 

, तंत्र प्रथिव्यादीनि अतानि चल्वारि तत्त्वानि तेभ्य एवं देहाका- 

॥$ रपरिणतेम्यः किण्वादिभ्यो मदशक्तिवत्‌ चेतन्यमुपजायते तेषु 
विनशेषु सत्सु स्वयं विनश्यति। तदिह विज्ञानघन ए्वेतेभ्यो 
भृतेभ्यः समुत्थाय तान्येवानुविनश्यति स न प्रेत्य संज्ञास्ती ति 
तत्‌ चेतन्यविशिष्ठदेह एवात्मा देहातिरिक्त आत्मनि प्रमाणा- 
भावात्‌ प्रत्यक्षेकप्रमाणवादितया अनुमानादेरनड्री कारेण प्रामा- 

# ण्याभावात्‌ ॥ ६ ॥ 

उनके मतमें पृथिवी, जछ, तेज, वायु, चार ही तस्व हैं । देहरूपसे परिणत इन्ही 
तक्तोंसे चेतन्‍्य उत्पन्न होता है । जैसे मादक द्रव्योंसे मदशक्ति उत्पन्न होती है प्रत्येक 
द्रब्पयमें अविद्यमान भी मद्शक्ति समुदायसे उत्पन्न होती है । इन तस्वोंका नाश हेने पर 
देहरूप आत्मा स्कये नष्ट होता है। ““विज्ञानस्वरूप आत्मा इन त्खोंसे उत्पन्न होकर 
उसी नष्ट होता है मरनेपर परलोकमें कोई नाम नहीं रहता । चैतन्यविशेष्ट देहसे 
अतिरिक्त आत्मामें कोई प्रमाण नहीं। केवल प्रत्यक्ष ही प्रमाण है । अनुमानादिके 
प्रामाण्यमें कोई युक्ति नहीं ॥ 5 ॥ 
अड्गनालिड्रनादिजन्यं सुखमेव पुरुषाथः। न चास्य दुःखसं- 
भिन्नतया पुरुषा्त्वमेव नास्‍्तीति मन्तव्यम्‌। अवज्जनीयतया 
प्राप्तत्य दुःखस्य परिहारेण सुखमात्रस्यैव भोक्तव्यत्वात्‌। तद्था 
मत्स्यार्थी सशल्कान्‌ सकण्ट्कान्‌ मत्स्यानुपादते स यावदादेय 
तावदादाय निवत्तते । यथा वा धान्या्ी सपलालानि धान्या 
न्याहरति स यावदादेय॑ तावदादाय निवत्तेते। तस्माहुःखभ- 
यान्नानुकूलवेदनीयं सुख त्यक्तुम्रुचितम्‌ । नहि मृगाः सन्‍्तीति 
शालयो नोप्यन्ते, नहि भिश्लुकाः सन्तीति स्थाल्यो नाथिश्री 
यन्ते यदि कश्िद्‌ भीरुटे्ट सुख त्यजेत्‌ तहि स पशुवन्मू्खों 
भवेत्‌ ॥ ७॥ 


[ ४) सर्वदर्शनसंग्रहः । [ चार्वाक- 


अड्नालिड्भनादि जन्य सुख ही पुरुषा है । यदि कहो ताहश सुख दुःखाम- |, 
श्रित होनेसे पुरुषार्थ नहीं हो सकता यह भी नहीं, क्‍्योंक़े नान्‍्तरीयकतया अनिवाये- 
रूपसे प्राप्त दुःखको परित्याग कर सुखमात्रका कार होता है । जिस प्रकार मस्सयार्थी 
कटा और छिलका सहित मत्स्योंको पकड़ते हैं परूतु जितना अंश उपयुक्त हो उतना 
लेकर बाकीकों छोड देते हैं अथवा जैसे धान्याथों सपलाल घान्‍्यकों लाकर अपेक्षित. ७ 
अन्नपात्रकों ग्रहण कर बाकी पलालको छोड देंते हैं। अतः दुःखके डरते सुखको 
छोड देना उचित नहीं मृगके डरसे धान ही न बोये जाये; मिक्षुकोंके भयसे पाक भीन 
किया जाय ऐसा नहीं होता । यादे कोई डरपोक दृष्ट सुखको त्याग दे तो उसको पश्चुके 
समान मूर्ख समझना चाहिए ॥ ७ ॥ 
तदुक्तम्‌-' त्याज्यं सुख विषयसड्र-मजन्म पुंसां 
दुःखोपसृष्टमिति मूर्खविचारणेषा । 
ब्रीहीन्‌ जिहासति सितोत्तमतण्डुलाब्धान्‌ 
को नाम भोस्तुषकणोपहितान्‌ हितार्थी” ॥ ८ ॥ 
कहा भी है-विषयभेगसे जायमान सुख दुःखामश्रेत होनेस त्याज्य है यह मूर्खो- 
का विचार है कौन विचारशील तुषकर्णोंसे आच्छादित होनेके कारण उत्तम घवल 
तण्डुलेसे युक्त घानोंको छोड देगा ॥ 4 ॥ 
ननु पारलौकिकसुखाभावे बहुवित्तव्ययशरीरायाससाध्ये अग्नि- 
होत्रादी विद्यावृद्धाःक प्रवर्तिष्यन्त इति चेत्‌ । तदपि न प्रमा- 
णकोरि प्रवेठमीं अनृतव्याघातपुनरुक्तदोषेदू पिततया वैदिकम्म- 
न्यैरेव धूतबकः परस्पर कर्म्मकाण्डप्रामाण्यवादिभिज्ञानकाण्डस्य 
ज्ञानकाण्डप्रामाण्यवादिभिःकर्म्मकाण्डस्य च प्रतिक्षिप्तत्वेनजरय्या 
घूत्तप्रछापमात्रत्वेन अभिक्ोत्रादेजी विकामात्रप्रयोजनत्वात्‌ । 
तथा चाभाणकः-'अग्निहोत्र जयो वेदाश्निदण्डं भस्मगुण्ठनम्‌ । 
बुद्धिपोरुषहीनानां जीविकेति बृहस्पतिः ” ॥ ९ ॥ 
यदि पारलीकिक स्वगांदि सुख नहीं हो तो बहुत धन व्यय एवं शरीरअमसाध्य 
औमद्देत्रांदिं कम्मोमें बडे २ वैद्वान्‌ लोग क्‍यों प्रवृत्त होते हैं यह भा प्रमाणपद्‌- 
वीमे प्रवेश नहीं कट सकता क्‍योंकि वैदिकाभिमानी धूर्तोने ही परस्पर अनृत, 
व्याघात, पुनरुक्त, दोषोंसे दूषित किया है जेसे ज्ञानकाण्डप्रामाण्यवादियोंने कमकाण्ड- 
को और कमकाण्डप्रामाण्यवादियोंने ज्ञानकाण्डकों दूषित किया है। ऋगूयजुःसामा- 


| 


दशनम्‌ ] भाषाटीकासमेतः । (९) 


त्मक वेद्त्य धू्तोंके कल्पित हैं । अम्रहोत्रादिक भी जीविकाके लिये हैं. ॥ अमित, 
बेदअय, संन्यास और भस्मलेपन यह सब बुद्धि और पराक्रमसे होनोंकी जीविकामात्र 
है। यह बृहस्पतिका कहना है ॥ ९ ॥ 
अत एव कण्टकादिजन्यं ढुःखमेब नरक॑ लोकसिद्धों राजा 
परमेश्वरः देहोच्छेदो मोक्षः। देहात्मवादे च 'क़ृशोर कृष्णो5हम' 
इत्यादि सामानाधिकरण्योपपत्तिः। 'मम शरीरम' इति व्यव- 
हारो 'राहोः शिरः' इत्यादिवदोपचारिकः॥ १० ॥ 

_सैक्षेपतः इस मतका सिद्धान्त यह है कि ऋण्टकादिजन्य दु/ख हो नरक है, 
लोकप्रसिद्ध राजा ही ईश्वर है देहोन्छेद अर्थात्‌ मरण ही मुक्ति है, देहात्मवादर्मे ही मे 
कृश हूँ स्थूल हूं इयाम हूं इस्पादे सामानाधिकरण्य उपषन्न होता है ॥ सामानाधि- 
करण्य उसको कहते हैं कि जो विभिन्न 0 एकधर्मीका वाचक हो देद्दात्मवादमें 
भेरा देह इत्यादि व्यवहार भी राहुका शिशु अशिलापुत्र॒कका शरीर इत्यादिवत औप- 
चारिक हो सकताहै॥ १०॥  + : £# ॥ 

तदेतत सर्व समग्राहि- 
परी २४४ 3 82 ल*का+«< ५ ;क्‍ 
चतुभ्यः खलुभूतेभ्य श्चेतन्यमुपजायते ॥ 
किप्वादिभ्यः समेतभ्यो द्व्येभ्यों मदशक्तिवत्‌ । 
अह स्थूलः कृशो 5स्मीति सामानाधिकरण्यतः ॥ 
देहः स्थौल्यादियोगाच्चस एवात्मा न चापरः । 
मम देहो 5यमित्युक्तिः सम्भवेदोपचारिकी  इति॥ ११॥ 
उक्त बातोंको चा्ाकोंने संग्रह करके कहा है-प्रथिव्याद्‌ चार ही तस्व हैं और 
इन्हीं तस्‍्वोंसे मादक द्रव्यसमुदायसे मदशक्तिवत्‌ चैतन्य उत्पन्न होता है । में 
स्थूल हूं; कृश हूं. इत्यादि देहभिद व्यवहारस देह ही आत्मा है। भेरा देह इत्यादि व्य- 
बहार भी उपचास्से होता है॥ ११॥ ५ 
स्यादेतत्‌-स्यादेष मनोरथो यद्यत॒मानादेः प्रामाण्य नस्यात्‌ 
अस्ति च प्रामाण्ये कथमन्यथा धूमोपलम्भानन्तरं धूमध्वजे 
प्रक्षावततां प्रवृत्तिरपपचचेत । नद्यास्तीरे फलानि सम्तीति बचन- 
श्रवणसमनन्‍्तरं फलाथिनां नदीतीरे प्रवृत्तिरिति । तदेतन्मनो- 
राज्यविजृम्भणं व्याप्तिपक्षपम्मेताशालि हि छिड़े गमकमभ्यु- 


|. ६) सर्वदशेनसंत्रहः । [ चावीक- 


पगतमञ॒मानप्रामाण्यवादिभिः व्यात्तिश्योभयविधोषाधिविधुरः 
सम्बंध: । स च स्वसत्तया चक्षुगदिवन्नांगभाव॑ भजते किन्तु ज्ञा 
ततया । कः खलु ज्ञानोपायों भवेत्‌ । न तावत्‌ प्रत्यक्षम्‌ तच्च 
वाह्मप्रान्तरंवाभिमतम। न प्रथमः। तस्य सम्प्रयुक्तविषयज्ञानज- 
नकत्वेन विद्यमाने प्रसस्सम्भवेषि भ्रृतभविष्यतोस्तद्सम्भ- 
बेन सब्बोंपसहाखत्यव्याप्तेदरजञनत्यात्‌। न च व्याप्तिज्ञानं सा- 
मान्यगोचरमिति मन्तव्यं, व्यक्तयो रविनाभावाभावप्रसंगात्‌॥ १९॥ 
«झ्यादेत॒त्‌ इति” यह मनोरथ तब सिद्ध ही जब अनुमानादिका प्रामाण्य है न 
हो किंतु अनुमानका ग्रामाण्य अवश्य_मानना होगा, अन्यथा धूम देखकर धूमध्वज 
आपके विषयमें बुद्धिमानोकी प्रवृत्ति कैस हो सकती है ।:एवं शब्द प्रमाणन माननेस 
२82. पाँच फल हैं इस वाक्यका खुनकर फार्थियों की फलाहरणम्रबात्ति भी 
होगी । यह भी मनोराज्यमात्र है। क्योंकि व्याप्तिप्रकारक पक्षयर्मताशाली 
लिड्नज्ञानको अनुमितिके प्रति कारण अनुमान प्रामाण्यवादियोने माना है यथा जंहां२ 
अम्न है वहांर धूम है यह व्याप्त है वहिव्याप्य धूम, यह व्याप्तिप्रकारक ज्ञान है। वहि- 
व्याप्य धूमवान पर्वत यह व्याप्तिप्रकारक पक्षधम्मताज्ञान है इसीको परामश भी कहते 
है॥ अनन्तर/पे्वृतो वद्िमान्‌ धूमात'” ऐसी अनुमिति होती है। शंकित निश्चित भेदसे 
द्विविध उपाधिराहित सम्बन्ध व्यापि है। वह सम्बन्ध चक्षरादिक समान . स्वसत्तामात्रसे 
कार्यसाधक नहीं होता किन्तु ज्ञात होनेसे होता है । व्यापरिज्ञानका, उपाय सत्यक्ष 
हो है नहीं सकता क्योंकि बाह्य और आल्तर( मानस ) भेद्से प्रत्यक्ष दो प्रकारका है 
चक्षुरादि बहिरिन्द्रयजम्य प्रत्यक्ष बाह्य है वह विषयेन्द्रिय सेयोगले होता है। विद्य- 
मान ( धूम वहयादि) विषय के साथ इन्द्रियसम्बन्ध होनेपर भी भूत भविष्यत्‌- 
के साथ सम्बन्धका असम्भव होनेसे निखिल वि पूमका अव्यंभिचीरत 
व्याततिग्रह दुज्ञैय होगा ॥ यादे कह्दो निखिल धूम वह्रिका प्रत्यक्ष न होनेपर 
भी धूमादिवृत्ति धूमत्वादि एक सामान्‍्यद्वारा सम्बन्ध ( व्याप्त ) ज्ञानका सम्भव 
होगा यह भी नहीं क्योंकि सामान्यत्व धूम वद्रित्वका व्याप्रिग्रह अर्थात्‌ धृमखवाद त्व- 
का अविनाभाव (व्याप्त ) गहत होनेपर भी व्याक्ते (घूम अप्नि )की व्याप्तिगहका अभाव 
प्रछस्ड् होगा ॥ १२ ॥ 
नापि चर्मः | अन्तःकरणस्य बहिरिन्द्रियतन्त्रत्वेन बाहा 
थे स्वातन्प्येणः प्रवृत्यनुपपत्तेः ॥ तदुक्तम- चशुरा- 
_युक्तविषय परतन्जरे बहि्म्मन इति ॥ ३३ ॥ 
१ 'पर्बंत अमिवाल्ला है आमें धूंम होनते' 


दरशनम्‌ ] भाषाटीकासमेतः । (७) 


मानस प्रत्यक्ष भी नहीं कह सकते अन्तःकरण खतन्‍त्ररूपसे बाह्याथका ज्ञान 
नहीं कर सकता किन्तु चछ्ुशादे परतन्त्र ही करता है यथा मनको चश्षुरादिका संयोग 
और चश्लुरादिको विषयका संयोग होनेपर प्रत्यक्ष होता है ऐसा नियम है “चक्षुरादिंके 
विषयको ग्रहण करनेमे मन चछ्षुरादि परतन्त्र ही प्वृत्त होते हैं।” ऐसा कहा भी है॥१३॥ 
नाप्यनुमान व्याप्तिज्ञानोपायः, तत्न तत्राप्यवमिति अनव- 
स्थादोस्थ्यप्रसह्ञात्‌ । नापि शद्गस्तदुपायः, काणादमतानुसारे- 
णानुमान एवान्तभावात्‌ अनन्तभाव वा वृद्धग्यवहारूपलिजञ व- 
गतिः सपेक्षतया प्रागुक्तदूषणलद्वनाजड्डालात्‌ ॥ १४॥ 
अनुमान भी व्याप्तिज्ञानका उपाय नहीं हो सकता एक व्याप्तिज्ञानके लिये अनु- 
मान करें तो उसमें भी व्याप्तिज्ञानकी अपेक्षा, उसके लिये अनुमानान्तर; उसके लिये 
पुनः व्यापिज्ञानापेक्षा, एवं क्रमसे अनवस्था होगी। शब्द भी व्याप्तिज्ञानका उपाय नहीं 
+योंकि वैशेषिकके मतमें शब्द भी अनुमानमें अन्तभूत है अत एव- 
“शब्देषमानयेनैंव पृथक प्रामाण्यप्रहोति । 
अनुमाने गतार्थत्वादिति वेशेपिक मतम्‌ ॥ 
इत्यादि वैशेषिकोंने कहा भी है । शब्दको अनुमानमें अन्तभाव न माननेपर भी 
वृद्ध व्यवहार्रूप लिड्ढसापेक्ष होनेस पूर्वोक्त अनवस्था तद्वस्थ होगी। यथा एक वृद्ध 
: जी को लावो ” ऐसा किसी भ्ृत्यसे कहते हैं उसको सुनकर भ्ृत्य गोको लाता है 
उसको देखकर समीपस्थ बालकको शाक्तिग्रह होता है. यह इशब्दकी शक्तिग्रका 
क्रम है॥ १४ ॥ 
घूमधूमध्वजयोरविनाभावो5स्तीति वचनमात्रे मन्वादिवद्‌ 
विश्वासाभावाच् । अनुपदिश्टविनाभावस्य पुरुषस्याथान्तरदश- 
नेनार्थान्‍तराजुमित्यमावे स्वार्थानमानकथायाः कथारोषत्व- 
प्रसद्राच ॥ १५ ॥ 
केवल अग्नेंक विना ध्वम नहीं रहता यह ववन मनुवचनके समान विश्वासास्पद 
भी नहीं होगा । धूम-अग्नेके अविनाक्षत अर्थात्‌ अग्निकी सत्ताके विना धमकी सत्ता 
नहीं रहती है इसी प्रकार जिस पुरुषकों उपंदेश नहीं हुआ हो उस पुरुषकों धूमको देख- 
कर अग्नि आदि अथान्तरका अनुमान भी असम्भव है एवं स्वाथोनुमानका अंजलि- 
प्रदान हो जायगा । तात्पय-अनुमान स्वार्थपराथ भदस दो प्रकार है। स्वयं ' वह्रि धूमर्क 
व्याप्ति अहणकर पश्चात्‌ धूम देखकर व्याप्ति स्मरणपूर्वक परवेतमें वाहेका अनुमान करतो 


[] ८) सर्वदशेनसंप्रहः । [ चावोक- 


हैं वह स्वार्थानुमान है जिसने स्वयं व्याएग्रहून किया हो उसको बोधन करनेके लिये 
पञ्चावयव वाक्यक प्रयोग करता हो वह पराथौनुमान है प्रकृतमें स्वयं व्याप्ति-अह न करनेसे 
स्वाथानुमान परकीय वाक्‍्यमें विश्वास न होनेंसे पराथानुमान दोनों-दूरतः पलायित 
हो गये ॥ १९॥ 
उपमानादिक तु दूरापास्तं तेषा संज्ञासंज्ञिसम्बन्धादिबो घक- 
त्वेनानोपाधिकत्वसम्बन्धवों धकत्वासम्मवात्‌॥ %६ ॥ 
उपमान भी व्याप्तिग्रका उपाय नहीं हो सकता क्योंकि संक्ञा-संज्ञ-मावसम्बन्ध- 
को उपम्तान कहते हैं यथा गौके सहश गवय है इस वाक्यकों सुनकर वनमें ताहश 
जन्तुको देखनेसे यह गवय है ऐसा उपमान होता है गवयपद-संज्ञा ताइश वस्तु संश्ञी 
दोनोंकी शाक्ति सम्बन्ध है-परन्‍्तु यह भी निरुपाधिक सम्बन्ध बोधनमें असमर्थ है॥१९॥ 
. किश्व उपाध्यभावो5पि दुखगम उपाधीनां प्रत्यक्षत्ननियमा- 
सम्भपेन प्रत्यक्षाणामभाव स्य प्रत्यक्षत्वेषपि अप्रत्यक्षाणामभाव: 
स्पाप्रत्यक्षषया अनुमानाग्रपेक्षायाम्क्तदूषणानतिवृत्तेः ॥३७॥ 
उपाधिका अभाव भी दु्ञेंय हैक्योंक पूर्वोक्त प्रकार समस्त उपाधिका प्रत्यक्ष 
सम्मव न होनेसे, अभाव प्रत्यक्षके प्रतियोगि प्रत्यक्ष कारण है, विद्यमान उपाधके 
अमावका प्रत्यक्ष होनेपर भी अतीत अनागत और वततमान भी अप्रत्यक्ष उपाधिके 
अमावका प्रत्यक्ष सम्भव नहीं हैं: अतः ताइश अभाषप्रत्यक्षके लिये अनुभानकी अपेक्षा 
करे तो उसमें भी व्याप्त ज्ञानकी अपेक्षा होगी उसके लिए उपाध्यमाव ज्ञानकी ओपेक्षा 
एवं क्रमंत अनवस्था तदवस्थ होगी ॥ १७ ॥ 


अपि चनसाधनाव्यापकत्वे सति साध्यसमव्याप्तिरिति तछक्षण 
कक्षीकत्तव्यम्‌। तदुक्तम-“अव्याप्तसा धनो यः साध्यसमव्यात्ति 
रुच्यते स उपाधिः” इति ॥ शब्वे5नित्यत्वे साध्य सकतकत्वे 
चटत्वमश्रावणताश व्यावत्तियितुम॒पात्तान्यत्र क्रमतो विशषणानि 
त्रीणि ॥ १८॥ 
उपाधि लक्षणमें भी व्याभ्िज्ञानापेक्षा कहते हैं “अपिचेति? साधनाव्यापक ल्वोति 
इसमें तीन पद्‌ हैं. साधनाव्यापकत्व १-साध्य २-सम ३-तीनोंका प्रयोजन-“शद्धा 
इनित्यः कृतकस्वात्‌”-यह सद्देतु है। याद साधनाव्यपकल नहीं कहता तो सक्देकत्व 
उपाधि हो जायगा साधनाव्यापकत्व कहा तो सकतेकल-कार्यत्वका अव्यापक न हुआ 
जहां जहां कार्येल् है वहां सर्वत्र सककल है अतः उसमें अतिव्याम्ति वारणुके लिए 


दर्शनम्‌ ] भाषार्टकासमते! । (९) 


साधनाव्यापक त्वरूप विशेषण चरिताथ हुआ । साध्यव्यापकत्व नहीं कहते तो घट- 
त्वपें अतिव्यारि होगी-क्यों की घटत्व घटमात्रहीमें रहेग। कार्यत्व आनित्य वस्तुमात्र 
पें रहेगा अतः साधनाव्यापकत्व होगया साध्यव्यापक कहते हैं तो घटल अनित्यलवका 
व्यापक नहीं हुआ सम नहीं कहते ते। अश्रावणलमें अतिव्याप्ति होगी साधनका अव्या- 
पक और साध्यका व्यापक भी अश्रावणल्व है साध्य सम कहते हैं तो स|ध्य समनियत 
व्याप्ति नहीं हुई क्योंकि अश्रावणलल अनित्यत्वरूप साध्यसे अन्यब नित्य आकाशादिमें 
भी रहता है। “ बद्निमात्‌ धूमात्‌ ” इत्यादिम आर्देन्ध्रनसंयोगरूप उपाधिमें साधना- 
ब्यापकत्व साध्यसमव्यापकत्व होनेस लक्षणसमन्व्य हुआ ॥ १८ ॥ 


तस्मादिदमनवद्य॑ समासमेत्यादिनोक्तमाचार्य्येश्वेति ॥ १९ ॥ 
उक्ताथेम आचायसम्माते कहते हैं कि समासमेंति-- 
“समासमाविनाभाववेकत्र स्‍तो यदा तदा । 
समेन यदि नो व्याप्तस्तयोहीनो5प्रयाजकः”' झति ॥ 
व्य पति दो प्रकारकी है एक समव्याप्ति और दूसरा असमव्याप्ति यथा गन्धक्स 
पृथिवीत्व दोनोंकी परस्पर व्याप्ति सम व्याप्ति है ।दोनोंमेंस एक की व्याप्र हो : 
दूसरेकी नहीं हो वह असमव्पाए है यथा वहिधूमकी व्याप्ति धूमकी वह़िके साथ व्याप्ति 
परल्तु वाहिेकी धूमके साथ व्याए नहीं क्यों कि तप्त लोहपिण्डम आग्रे है धूम 
नहीं आविनाभावका अर्थ व्याप्त है समर व्याप्ति ओर असमब्याप्रि दोनों एकस्थल में हो 
तो सम और अप्तम अर्थात्‌ धूप्त और आर्म्रके मध्यमें दी न अर्थात्‌ असम अग्नि समधूमके | 
साथ यदि व्याप्त न हो अथीत्‌ अग्नि धूमसे व्याप्त न हो तो हीन आगे अप्रयोजक | 
अथोत्‌ धूमरूप साध्यका हेतु नहीं होसकता ॥ १९ ॥ 
तत्र विध्यध्यवसायपूर्व्यकत्वाश्रिषे घ ध्यवसायस्योपाधिज्ञाने जाते 
तदभावविशिष्टसम्बंधरुप व्यात्तिज्ञानं व्याप्तिज्ञानाधीनं चोपा- 
घिज्ञानमिति परस्पराश्रयवन्नप्रहारदोषो वज्लेपायते। तस्मादवि- 
नाभावस्य दुर्बो घितया नानुमानायवकाशः। धूमादिज्ञानानन्त- 
रमस्या दिज्ञाने प्रवृत्तिः प्रत्यक्षमुलतया आन्त्या वा युज्यते ॥ २०॥ 
उक्त अन्योन्याश्रथकों उपपादन करते हैं तत्रेत्योदिसे 
शेसा नियम है कि अभावज्ञानमें प्रतियागेज्ञान कारण होता है एवं निषधज्ञानमें 
भी विधिज्ञान कारण होनेसे उपाधिज्ञान होनेपर उपाध्यभाव सहित व्याप्ति ज्ञान होगा 
व्याप्ति ज्ञानानन्‍्तर उपाधिज्ञान इति अन्योन्याश्रय दोष भी अपरिहरणीय है। अन्‍्यो- 
न्याश्रयका लक्षण स्वज्ञानाधीनज्ञानवत्त” है स्वपदसे उपाधिके अभावका ग्रहण है उसके 


| १०) सर्वेदशनसंग्रह: | बार्वाक- 


ज्ञानके अधीन व्य्तिज्ञान है। अतः अविनाभाव दुर््षैप होनेते अनुमानादिका अवकाश 

ही नहीं । यादे कहो अनुमानका प्रामाण्य ही नहीं तो धूमादे ( हेतु ) ज्ञानते अग्न्यादि 

०५४० अलकब प्रवात्ति कैसे होतो है-कहीं २-प्रत्यक्षद्वारा कहीं २-भ्रान्तिसे होती है 
॥ २० ॥ 


कचित्‌ फलप्रतिलम्भरतु मणिमन्त्रोषधादिवत्‌ योहच्छिकः अतः 
स्तत्तु साध्यप्रदशादिक मपि नास्ति । नन्‍्वदृष्शनिशे जगद्ठे- 
चित्रयमाकस्मिक स्थादिति चेत्‌ न तद्भद्म “अभिरुष्णो 
जल शीत शीतस्पर्शत्तथानिलः । केनेद चित्रित तस्मात्‌ 
स्वभावात्तद्यवस्थितिरिति” ॥ २१ ॥ 
थान्तिज्ञानसे प्रवृत्त पुरुषकों शुक्ति-स्जत आदिमें फलकी तीद्दि नहीं होती,प्रकृतमें 
_. अग्ल्यादिरूप फल प्राप्त होता है। सो क्यों ! वह यह्च्छासे ( अकस्मात ) ही होता है 
यथा मणि मन्त्र औषधादिसे फल होता है-यादे मणि-मंत्र ओषधादिसे निश्चित फल 
मिलता हो तो एक ही रोगके लिए अनेक औषधियोंका बदल बदलकर क्यों देंत हैं. १ 
इससे मालम होता है-रोगनिवृत्त्यादे फल अकस्मात्‌ ही होता है। अतः मन्त्रादिसाध्य 
अह्ृशादिक भी नहीं;यदि कहा अदृ्ट न मानो तो सेंसारकी विचित्रता ( कोई सुखी कोई दुखी 
इत्यादि) न होगी-यह भी नहीं क्‍योंकि यह सब स्वभावसे होते हैं। आग्रेकों उष्ण,जलको 
शीत, वायुको शीतस्परश-विचित्र रूप किसने बनाया अर्थात्‌ किसने नहीं, यह सब स्वभा" 
बसे ही होते हैं ॥ २१॥ 
तदेतत्‌ सब्ब बृहस्पतिनाप्युक्तम्‌ । 
“न स्वर्गो नापवर्गो वा नेवात्मा पारछोकिकः । 
नेव वर्णाश्रमादीनां कियाश्व फलदायिकाः ॥ 
अग्निहोत्रे जयो वेदाख्रिदण्ड भस्मगुण्ठनम्‌ । 
बुद्धिपोरुषहीनानां जीविका घातृनिम्मिता ॥ 
पशुश्न्निहतः स्वग ज्योतिशेमे गमिष्यति । 
स्वपिता यजमानेन तत्र कर्मान्न हिंस्‍्यते ॥ २२ ॥ 
बृहस्पतिने भी कहा है-न स्वग है न मोक्ष है परलोकका सुखभे|गनेवाला आत्मा 
भी नहीं है वर्णाश्रमादेका जो कम है वह भी फ़लदायक नहीं है ॥ अपिहोत्र ऋगू 
यजुसामरूपवेदत्रय, सेन्‍्यास, भस्मलेपन सब बुद्धि और पराक्रम झूल्यके लिये बहने 


दर्शनम्‌ ] भाषाटीकासमेत्तः | (११) 


जीबिकामात्र बनाये हें ॥ ज्योतिशेम यागओ मारे हुए पश्चु यादे स्वगको जायगा ते| याण करने- 
वाले अपने पिताको यज्ञमें क्‍यों नहीं मारते जिससे पिता भी स्वगे पहुँच जाय ॥ २२ ॥ 

मृतानामपि जन्तृनां श्राद्ध चेत्ततिकारणम्‌ । 

गच्छतामिह जन्‍्तूनां व्यर्थ पाथयकल्पनम्‌ ॥ 

स्वगस्थिता यदा तृप्ति गच्छेयुस्तत्र दानतः। 

प्रासादस्योपरिस्थानामत्र कस्मान्न दीयते ॥ 

यावजीवेत्‌ सुखं जीवेहणं कृत्वा घृते पिबित्‌। 

भस्मीभूतस्य देहस्य घुनरागमने कुतः॥ 

यदि गच्छेत्परं लोक॑ देहादेष विनिर्गतः । 

कस्माद भूयो न चायाति बन्धुस्नेहसमाकुलः ॥ २३ ॥ 

श्राद्ध करनेसे मरे हुए प्राणियांकों ठप्ति होती है तो परदेश जानेवाले पाथेय 

(मागके भोज्य)को क्यों लेजाते हैं घरहीमें श्राद्ध करनेसे सब तृप्त हो जायेगे ॥ यहां पर 
दान करनेसे स्वगस्थ पितृगण तृप्त होते हों तो कोठे पर बैठ विशनमानके नामसे भी 
यहींसे क्‍यों नहीं दे देते हो वह तृप्त तो हो ही जायेगे और नीचे उतरनेका कष्ट भी न 
होगा ॥ जबतक जीवे तबतक सुख भोगे । ऋण लेकर भो घृत पीबे.दृह जलूकर भस्भ 
होजानेपर पुनः उसके! उत्पात्ते कहांस हो सकती है ॥ याद कोई आत्मा इस देहसे 
निकलकर लोकान्तरमें जाता हो तो बन्धुश्नेहस व्याकुल होकर पुनः क्‍यों नहींघर आता 
है आता ते। नहीं अतः देहस मिन्न आत्मा नहीं है। देह हो है से यहां नष्ट होगया ॥२३॥ 

ततश्व ३225 “तह ब्राह्मणविहितर्त्विह । 

मृतानां प्रेतकार्य्याणि न चन्यद्विद्यते कचित्‌ ॥ २४ ॥ 

अतः मोके लिए ग्रेतकायादि सब ब्राह्मणोने अपने जीवनके उपाय बनाये हैं 

इसके अर्तिएक्त कछ फल नहीं है ॥ २४ ॥ 

तयो वेदस्य करत्तरि भण्डपूतेनिशाचराः । 

जफंरीतुर्फरीत्यादि पण्डितान| वचः स्मृतम्‌॥ 

अश्वस्यात्र हि शिश्न तु पत्नीग्राह्म॑ प्रकीर्तितम्‌। 

भण्डेस्तद्वत्परं चेव ग्राह्मजातं प्रकीत्तितम्‌ ॥ 

मांसानां खादन तद्गम्निशाचस्समी रितमिति । 


का १२) सवदशेनसंग्रहः । ( बौष-- 


तस्माद्‌ बहूनां प्राणिनामनुग्रहार्थ चार्व्वीकमतमाश्रय- 
णीयमिति रमणीयम ॥ २५ ॥ 

इति सायणमाधवीये सर्वदर्शनसग्रहे चार्वाकदशने समाप्तम्‌ ॥ 
बेदको बनानेवाले ध्रूत, भेड़ और राक्षस यह तीन हैं । जर्फरी तुफेरी इत्पादि 
ऋषियेंके नाम भी पाण्डितोंने कल्पित किये हैं | घोड़ेके लिंगकों पत्नी ग्रहण करे 
इत्यादि अइलील्वचन भडोंके कह हुए हैं। मांसक्षणादके वचन राक्षसोंने बनाये हैं। 
अतः अनेक जीवोंके कल्याणके लिए चार्वाकमतका अवलम्बन करना ही उत्तम है॥२५ 

इति सर्वदशनसंग्रहे चावोकदरीन समाप्तम्‌ । 


अथ बोडदशंनम्‌ । 


अन्न बौद्धेरभिधीयते- 
यदभ्यधायि अविनाभावों दुर्बोध इति तदसाधीयः, 
तादात्म्यतदुत्पत्तिभ्यामावनाभावस्य सुज्ञानवा । तदुक्तम: 
“काय्यकारणभावाद्दा स्वभावाद्रा नियामकात्‌ । 
अविनाभावनियमो दर्शनादतदर्शनादिति” ॥ १ ॥ 
चार्बाकमत निरूपणके नन्तर पुनजन्माद निषेधरूप नास्तिकत्वादे समान 
होंनेसे बौद्धमतका निरूपण करते हैं । चावीकोौक। जो कथन है कि व्याप्तिज्ञान दुर्वोध है 
सो अयुक्त है क्येंकि उत्पत्ति एवं तादात्म्य (स्वभाव) से व्याप्तिका निश्चय हो सकता है। 
कार्य कारण भावस अथवा स्वभावसे व्याप्ति निश्चित होसक्ती है दशनसे अथवा 
अदरशनसे भी हो सकती है। तात्पय यह है कि व्याप्तिग्रहभ काये कारण भाव नियामक 
है। व्याप्य व्यापकका प्रत्यक्ष अपेक्षित नहीं है ॥१॥ 
अन्वयव्यतिरेकावविनाभावनिश्वायकाविति पक्षे साध्यसाध- 
नयोरूयभिचारों खधारणो भवेत्‌। भरत भविष्यति वर्त्त- 
माने अन॒ुपलभ्यमाने च व्यभिचारशाड्राया अनिवारणात्‌ । 
ननु तथाविधस्थले तावके:पि मते व्यभिचारशड्भा दुष्परि- 
हरेति चेत्‌ मेवं विनापि कारणं कार्यमुत्पद्यतामित्येवं विधायाः 
शड़ायाः व्याघातावधितया निवृत्ततात्त्‌॥ ३ ॥ 


डे ] भाषाटीकासमेतई। (१३ ) 


बौद्धदशन ( अ०सं० २ ) यदि कोई शंका करे कि अन्वयव्यातरेकले अविनाभावक। 
निश्चय हो जायगा पुनः कार्यकारण भावका नियामक क्यों मानते हो जिस वस्तुके रहनेंसे 
जो अवश्य रहे वह अन्वय यथा धूपके रहनेपर वंद्षि अवश्य रहती है जिसके न रहने पर 
जो न रहे वह व्यातिरिक कहाता है। यथा अभ्निक न रहनेंसे धर्म नहीं रहता है । उत्तर- 
इस पक्षमें साध्य साधनके व्यभिचाराभावका निणेय न होगा क्‍यों कि अतीत अनागत, ४ 
व्यवहितादिस्थित वर्तमानका प्रत्यक्ष न होनेसे उसमें व्याभिचार शंक/|का कारण असम्भव 
यदि कहो ताहशस्थलमे कार्यकारणमाव वादिके मतमें भी उक्त दोष समान ही है अतः 
एक ही पक्षमें निभेय रहना अनुचित है। कहा है-- 
“ यत्रोमयोः समो दोषः परिहारो5पि ताइशः । 
नैकः पर्यानुयोक्तव्यस्ताहशाथाबिचारणोरीति '' ॥ 
ऐसे नहीं कह सकते क्‍यों कि कारणके बिना भी कार्य उत्पन्न होगा ऐसा कहना 
अपनी माताको वन्ध्या कहनेके समान वचन व्याघात है ॥ २ ॥ 
तदेव द्याशंक्येत यस्मिन्नाशक्यमाने व्याघातादयों नावतरेयुः 
तदुक्तम्‌-व्याघातावधिराशड्लेति। तस्मात्तदुत्पत्तिनिश्वयेन अवि- 
न/भावो निश्रीयेत तद॒त्पत्तिनिश्वयश्व॒ कार्य्वैहेत्त्यो: प्रत्यक्षोप- 
लम्भावुपलम्मपश्चकनिबन्धनः । कायययस्योत्पत्तेः प्रागनुपलम्भः 
कारणोपलम्भ सत्युपल्लम्भः उपलम्भस्य पश्चात्‌ कारणानुपल- 
म्भावनुपलम्म इति पश्चकारण्या पूमपूमप्वजयोः काय्यकारण- 
भावों निश्चवीयते ॥ ३ ॥ 
शंका यही हो सकती है जिसमें व्याघात दोष न आंवे अत एवं इस विषयमें उदया- 
नाचारयकी भी सम्माति कहते हैं।'व्याधातेति''--“शंकाचेदनुमास्त्येव नचेच्छंका कु तस्तराम्‌ 
व्याधातावाधिराशंका तर्कः शंकानिवत्तेक:”” ॥ कालान्तर और देशान्तरमें व्यभिचार था 
उपाधिमें अन्य आशंका हे ते। अनुमान अवश्य है. क्योंकि अनुमानके विंना व्यभिचार 
और उपाधिका ज्ञान नहीं हो सकता यादे देशान्तर और कालान्तरमें उपाधिकी आशंका 
नहीं है तो अनुमान अवश्य होगा. शंकाके निवारणकी आवश्यकता ही नहीं है “वादकथा 
भिप्तायसे” इंकानिवतक कहते हैं. “व्याघातोति'' । शंकाकी अवधि तक है क्योंके तर्क 
शैकाका निवतेक है-अतः उत्पत्तिके निश्चयसे अविनाभावका निश्चय होता है| उत्पत्ति- 
निर्णय मी कार्येकारणका प्रत्येक्षालम्भ अनुपलम्भरूप कारणपश्चकसे निश्चित 
होता है यथा उत्पत्तिके पू्वर्म काये उपलब्ध नहीं होता, कारणके 
उपलब्धिसे उपलब्ध होता है । उपलब्ध कार्य भी कारणके अनुपलम्भ ( उपादा- 


लि १४ ) स्वंदशेनसंग्रहः ६ [ बौद्ध 


नकारणनाश ) के पश्चात्‌ उपलब्ध नहीं होता, इत्यादे क्रम है उत्पत्तिके पूर्व अनुपलम्भ 
कारणोपलम्म २-कार्योंलम्म ३े कारणानुपल्म्भ ४ काय्योनुपलम्भ ५ यही कारण पश्चक है 
इसी प्रकार वाहैके विना धूम उपलब्ध नहीं होता है वाहक नष्टहोनिपर धूम मी नष्ट होजाता 
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है। अतः धूम वादसे उत्पन्न और वहिधूमकी व्याप्ति निश्चित है॥ ३ ॥ 

तथा तादाम्यनिश्चयेनाप्यविनाभावो निश्चीयंते । यदि 

शिशंपा वृक्षत्वमतिपतेत स्वात्मानमेव जल्मादिति विपक्षे बाधक 

प्रवृत्तः । अप्रवृत्ते तु.बांचके भ्रूयः सहभावोपलम्भे5पि व्यभि- 

चारशड्रायाः को निवारयिता ॥ 9॥ 

इस प्रकार स्वभावसे भी व्याप्त निश्चित होती है । यथा यह रशिंशपा वृक्ष है यहां पर 
शिशपा यदि वृक्षव्व॒का अतिक्रमण करेगा अर्थात्‌ शिंशपामें दृक्षत्व न रेगा तो शिंशपाका 
| स्वरूप ही नष्ट हो जायगा ऐसा बाधक होता है. क्योंकि वृक्षाक्शेष ही शिशपा है अतः 
वृक्षल शिशपाका असाधारण धम (स्वभाव) है। स्वभावके नाशसे स्वरूप नाश होता है यथा 
उष्णत्व अभ्रिका स्वभाव है उसका नाश होनेसे आग्री भी नष्ट होता है। यदि बाधक न 
हे तो बहुधा साहचये देखनेसे भी व्यभिचार शंकाको कोई भी वारण नहीं कर सकते॥ड॥ 

शिशपावृक्षयो शव तादात्म्यनिश्चयो वृक्षो5ये शिशपेति सामा- 

नाधिकरण्यबलादुपप्यते ॥ ५ ॥ 
यह शिश्पा वृक्ष है इत्यादि सामानाधिकरण्यसे शिशपा ओर वृक्षका रूप करा नहीं 
निश्चय होता है प्रवृत्तिनिमित्त (धर्)भिन्न होकर एक विशेष्य(धर्म्मे)का बोधकरनेवाले दो 
शब्दोंकों सामानाधिकरण्य कहते हैं जैसे नील घट यहां नील शब्दका प्रवृत्तिनिमित्त नील 
स्व है नीलत्व नील्गुण है क्योकि नीलशब्द अशेआश्यजन्त होनेस नील्वात्‌ परक है 
नीलवानमें नील विशेषण है त्व तलादे भावप्रत्ययका अथे विशेषण है क्यों “प्रकृतिजन्य- 
बोधे प्रकारीभूतो भावः'' ऐसा अनुशासन है घट शब्दका प्रवृत्तिनोमित्त घटत्व है घयतल 
और नील गुण दोनों घटमें रहनेंसे नील घट इन दोनोका सामानाधिकरण्य उपपन्न 
होगया। एवं वृक्षत्व शिशपात्व दोनों शिशपामें रहनेसे सामानार्धकरण्य ( तादात्म्य ) 
लक्षण संगत होता है। एवं मृद-घठ, धूम-धमध्वजादि कायैकारण भाव स्थलमें भी 
सामानाथिकरण्यसे तादात्म्य निश्चित होता है॥ ५ ॥ 


नह्मृत्यन्तामेदे तत्‌ सम्भवति पर्य्यायत्वेन खुगपदपि प्रयोगा- 
योगात्‌ नाप्यत्यन्तमेदे गवाथयोरलुपपलम्भात्‌ तस्मात्‌ काय्यो- 
त्मानो कारणमात्मानमनुमापयत इति सिद्धम्‌॥ ६॥ 


छ्। ] भाषाटीकासमत्तः । (१५) 
दोनों वस्तुएं अत्यन्त अभिन्न होनेपर तादात्म्य असम्भव है॥क्यें कि अत्यन्त अभद्‌ 
मे पय्योय होता है पय्योयवाचक अनेक शब्दोंक़ा एक साथ प्रयोग नहीं होता है यथा 
घट कलश इत्यादि अत्यन्त भेदम भी तादात्म्य नहीं होता कोई भी अइव महिष को 
तादात्म्य नहीं कहते अतः भेदामेद समानियत तादात्म्य है तथाच काये रूपसे भेद और 
कारण रूपसे अमेद होनेपर काये वस्तु कारणका अनुमान करता है यह सिद्ध 
हुआ॥ ६॥ 

यदि कश्रित्‌ प्रामाण्यमनुमानस्य नांगीकुर्यात्‌ त॑ प्रति हयात्‌ 
अनुमानप्रमाणं न भवतीत्येतावन्माअम॒च्यते तत्र न किश्वन 
साधनपुपन्यस्यते उपन्यस्यते वा। न प्रथमः, एकाकिनी प्रति- 
ज्ञाहि प्रतिज्ञातं नसाधयेदिति न्‍्यायात्‌। नापि चरमः, अनुमाने 
प्रमाण न भवतीति ब्ुवाणेन त्वया(अशिरस्क)सा धनवचनस्यो- 
: पन्‍्यासे मम माता वन्ध्येतिवदू व्याघातापातात्‌ ॥ ७ ॥ 
यदि कोई अनुमान प्रमाण न माने तो उससे पूछना चाहिये क्या अनुमान प्रमाण 
नेहीं इतना हीं कहते हो या कुछ हेतुका भी उपन्यास करते हो, ऐसा नियम है केवल 
प्रतिज्ञा मात्रसे वस्तुसिद्धि नहीं होती है पर्वतमें अग्नि है इस ग्रातिज्ञामात्न से कोई सल्तुष्ट 
न होगा धूमादि हेतुको भी दिखाना पडेगा अतः प्रथम विकल्प असम्भव है। द्वितीय 
पक्षमें अनुमान अप्रमाण है प्रमितिकरणवतावच्छेदकधमंशून्य होनेंसे इत्यादि हेतु और 
साध्य दिखाकर अनुमान ही करोंगे. तब तो अनुमानको अग्रामाण्य साधनेमें भी अनुमान 
ही प्रमाण होनेसे अपनी माताको वन्ध्या कहनेके समान वद॒तों व्याधात होगा ॥ ७ ॥ 
किश्रप्रमाणतदाभासव्यवस्थापनंततसमानजातीयत्वादितिवदता 
भवतेव स्वीकृत स्वभावानुमानम्‌। परगता विप्रतिपत्तिस्तु बच- 
नलिक्वनेति बुब॒ता कार्येलिगकमनुमानम्‌ अनुपलब्ध्या क्िदर्थ 
प्रतिषिषयतानुपलब्धिलिंगकमनुमानम्‌ । तथा चोक्ते तथागतेः- 
प्रमाणान्तरसामान्यस्थितिसन्यधियो गतेः । 
प्रमाणान्तरसद्भावः प्रतिषेघाच्च कस्यचि दिति ॥ 
पराक्रान्तश्ात्र सूरिमिरिति अन्थभूयस्त्वभयादुपरम्यत॥ ८॥ 
'किश्वेति'-दूरसे नदी आदिम जलको देखकर यह जल है ऐसा पत्यक्ष ज्ञान प्रमाण 
है। अन्यत्र दृष्ट जलके सजातीय होनेसे एवं मृगतृष्णादिम जल प्रत्यक्षज्ञान अप्रमाण 


हे १६) सर्वदर्शनसंग्रदः । [ बौद्ध- 


है अर्थात्‌ प्रमाणाभास है। इस भाँति कहकर स्वयं स्वभावानुमानको स्वीकार कर लिया ! 
एवं अन्यदीय विरुद्धामिप्राय वचनरूप देतुसे अवगत होता है, इस प्रकार कहकर कार्येसे 
कारणका अनुमान भी मानलिया, अनुपलब्धि हेतुसे घयादे वस्तुका ग्रतिषिथ करनेसे 
अनुपलब्धिलिड्रक अनुमानको भी स्वीकार ही किया । उक्त तीनो अनुमानोको संग्रह 
करके कहते हैं ।'तथा चोक्तमित्यादे- । प्रमाणान्तर सामान्‍्यपरसे प्रछय प्रमाद तद्भाव 
व्यवस्थापनरूप स्वभावानुमान “अन्यधियः गतेः” इन झब्दोंसे कार्यलेड्रक अनुमान 
अवशिष्टसे अनुपलन्धिलिंगक अनुमान हो गये हैं ॥ ८ ॥ 


ते च बौद्धाश्तुव्विचया भावनया परमपुरुषाथ कथयन्ति ।ते 

च माध्यमिकयोगा चारसोज्रान्तिकवैभाषिकसेज्ञामिः प्रसिद्दाः 

बौद्धा यथाक्रम सव्वंशन्यत्ववाह्मशन्यलवाह्माथोनुमेयलवबाह्या- 

थप्रत्यक्ष्॒वादानातिष्ठ न्ते ॥ ९ ॥ 

दूरसे नदी आदि जल्का देखकर यह जल है, ऐसा प्रत्यक्ष ज्ञान प्रमाण है अन्यत्र 

दृष्ट जलके सजातीय होनेंसे एवं मृगतृष्णादिम जल प्रत्यक्षज्ञान अप्रमाण है अथीत्‌ 
प्रमाणाभास है। इस भाँति कहकर स्वयं स्वभावानुमानका स्वीकार किया यहां तक 
बौद्धनि चावोक मतको सयुक्ति खण्डन किया । आंगे स्वसिद्धान्त कहते हैं बौद्ध वक्ष्य- 
माण चारप्रकारकी भावनांस ही परम पुरुषार्थ मानते हैं वे माध्यमिक योगाचार, सौत्रा- 
न्तिक और वैभाषिक भेदसे चार प्रसिद्ध हैं । माध्यमिक बाह्माभ्यन्तर समस्त वस्तुको 
झन्य मानते हैं। योगाचार वाह्यवस्तुके शूल्य मानते हैं । सौत्रान्तिक बाह्मवस्तका 
अनुमेय मानते हैं और वैभाषिक लोग बाह्मवस्तुको प्रत्यक्ष कहते हैं। माध्यभिकादि संज्ञा- 
का नमित्त आंगे चलकर स्पष्ट होगा ॥ ९॥ 

यद्यपि भगवान्‌ बुद्ध एक एव बोधयिता तथापि बोद्धव्याना 

बुद्धिमेदाच्चातुर्विष्य॑ यथा तो5₹ तमके इत्युक्ते जारचौरानचा 

नादयः स्वेशनुसारेणामिसणरपरस्वहरणसदाचरणादिसमय 

बुध्यन्ते ॥ ३० ॥ 

यद्यापि उपदेश करनेवाले भगवान बुद्ध एक ही हैं तथापि बोद्धव्य वस्तु विषयक 

बुद्धि भेद होनेसे चतुर्वैंध भेद होगये हैं। जिसप्रकार सूयास्‍्त होगया ऐसे कहनेपर विट. 
चोर और ब्ह्मचारी मित्न २ अभिप्राय समझकर भिन्न २ कार्यमें प्रबृत्त दोते हैं अर्थात्‌] 
विट तो व्यभिचारका समय समझ लेते हैं चोर चोरीक। बह्मचारी सन्ध्या वन्दर्नादका समय 
समझ लेते हैं ॥ १० ॥ 


] ] माषाटीकासमेतः । (१७) 


सर्व्व क्षणिकं क्षणिके दुःखं दुख स्वलक्षण स्वलक्षणं शोन्यं 
शुन्यमिति भावनाचतुश्टयम्पदिषं द्रष्टव्यम्‌ ॥ ११ ॥ 
“भावनाका आकार समस्त वस्तु क्षणिक हैं क्षणिक हैं-१-समस्तु वस्तु दुःखात्मक 
-२- क्षाणिक हॉनेके कारण अन्यवस्तुका साह्श्य न होसकनेसे स्वलक्षण-स्वलक्षण 
-३- समस्त वस्तु शून्य है शून्य है-४ यही भावनाचतुश्य है ॥ ११॥ 
तत्र क्षणिकत्व नीलादिक्षणानां सत्तवेनानुमातव्यं यत्‌ सत्‌ तत्‌ 
क्षणिकं यथा जलघरपटलं सन्तश्वामी भावा इति ॥ १२॥ 
क्षणिकत्व साधन युक्ति कहते हैं “तत्रेत्यादि' नीलादिवस्तुके क्षणिकत्वका सत्वरूप 
हेतुसे अजुमान किया जाता है #। क्षणिकल साधक अनुमान-यत्‌ सत्‌ (जो सत्‌ है) तत्‌ 
क्षणकम्‌ ( वह क्षणिक है ) यथा जलघर पटल ( जिसप्रकार मेघमंडल नीलादे भावभी 
स॒त्‌ है अतः वह भी क्षणिक है-जहां जहां सल है वहां सर्वत्र क्षणिक लव है यही व्याप्ति हुई 
बोद्धमतमें अनुमानके उदाहरण उपनय दो अवयव हैं। जलधरपटल पर्यन्त व्याप्तिमति- 
पादक उदाहरण है, सन्तश्चामीभावाः पक्षथमता प्रतिपादक उपनय है॥ १२ ॥ 
न चायमसिद्धो हेतुः, अर्थकियाका रित्वलक्षणस्य सत्वस्य नीला- 
दिक्षणानां प्रत्यक्षसिद्धत्वात्‌। व्यापकव्यावृत्त्या व्याप्यव्यावृत्ति- 
न्‍्यायेन व्यापकक्रमाक्रमव्यावृत्तावक्षणिकात्‌ साव्याबृत्तेः 
सिद्धत्वाच्च। तच्चार्थकियाकारित्व क्रमाकमाभ्यां व्याप्त न च 
क्रमाक्रमाभ्यामन्यः प्रकारः समस्ति। “परस्परविरोधे हि न 
प्रकारन्तरस्थितिः । नेकतापि विरुद्धानामुक्तिमाजविरोंघतः” 
इति न्यायेन व्याघातस्योद्भटत्वात ॥ १३ ॥ 
यदि कहो हेतुका पक्षवृत्तिख न होनेसे आश्रयासिद्धरूप हत्वाभास होता है सो 
यहां पर भी धयादि पक्षमें स्वरूप हेतुका आश्रयासिद्ध होगा, यह भी नहीं क्यों कि अर्थ- 
क्रियाकारत्व ही सख है अथ प्रयोजन तद्गूपा क्रिया अथक्रिया प्रयोजनीकयाकारि- 
वे किखित॒करत्वामाति यावत्‌ एताहशप्तत्व नीलादे क्षणमें प्रत्यक्ष सिद्ध है। 
व्यापकके न रहनेसे व्याप्य भी नहीं रहता ऐसा नियम है जेंसे वह्रिकि न रहनेस 


» कोई कोई ऐसे भी कहते हैं कि बोद्धके मतमें काल अतिरिक्त पदार्थ नहीं हैं. क्षण्यते हिस्यते इस ब्युत्प 
त्तिस-लब्ध जो क्षण हैं उसके साथ नोलादिकों कमधास्य समास करनेसे नीलादिरुपक्षण यही अर्थ 
होता है-क्षणिक-ब्यवहार राहोः शिरः झिलापुत्रका शरीर इत्यादिवत्‌ है। अतिरिक्त है या नहीं इसका निणेय 
उन्हींके ग्रन्थसे ही हो सकता है। 


] 


(१८) स्वंदशेनसंग्रहः । [ बौद्ध-- 


धूम भी नहीं रहता सत्वका व्यापक क्रम और अक्रम है यह क्षणिक ही में सम्भव है अतः 
व्यापक ऋरमाक्रम अरक्षॉणकसे ( स्थिस्से ) व्यावृत्त होनेंसे उसका व्याप्प सल भी अक्ष- 
णिकसे व्यावृत्त हवाता है। अरथक्रियाकारित॒वरूप सत्व क्रम ( पस्योय ) अक्रम ( चुग- 
पत्‌ ) से व्याप्त है अर्थात्‌ क्रमाक्रमसलवका व्यापक है । अथ क्रियाकारित्व ( किे- 
त्करत्व ) के लिये क्रम अक्रम दोनोंको छोडकर तीसरा मार्ग ही नहीं । क्रमके विरुद् 
है अक्रम और अक्रमके विरुद्ध है क्रम इन दोनोंसे परस्परविरुद्ध: प्रकारान्‍्तर नहीं हो 
सकता । क्रमाक्रम जो विरुद्ध है उसका एकत्व भी नहीं हो सकता । क्येंकि यह 
वचनसे ही विरुद्ध है उक्तयुक्तिस व्याहति भी स्पष्ट है॥ १३ ॥ 


तो च कमाकमो स्थायिनः सकाशाद्व्यावत्तेमानो अरथक्िया" 
। मपि व्यावत्तयन्ती क्षणिकत्वपक्ष एवं सत्वे व्यवस्थापयत इति 
सिद्धम्‌ ॥ १७ ॥ 
उक्त क्रमाक्रम अक्षाणिकर्में असम्भव होनेस स्थायीसे स्वयं व्यावृत्त होते हुए व्याप्य 
मूत अर्थक्रियाको भी व्यावृत्ति कराकर क्षाणिकपक्षमं सत्वको व्यवस्थित करते हैं ॥१४॥ 
नन्‍्वक्षणिकस्यार्थक्रियाकारित्वं कि न स्यादिति चेत्‌ “ तदयुक्ते 
विकल्पासहत्वात्‌ । तथा हि-वर्तमानाथक्रियाकरणकाले अती- 
तानागतयोः किमथकिययोःस्थायिनः सामथ्येमस्ति नोवा! 
आद्ये तयोरनिराकरणप्रसंगः ! समथस्य क्षपायोगात्‌। यत्‌ यदा 
यत्करणसमर्थ तत्‌ तदा तत्‌ करोत्येव यथा सामग्री स्वकाय्य 
समथश्ाये भाव इति प्रसद्भानुमानाच्च। द्वितीयेषपि कदापिन 
कुय्योत्‌ सामथ्येमात्रानुबन्धित्वादथक्रियाकारित्वस्य य॒त्‌ यदा | 
यन्न करोति तत्‌ तदा तत्रासमथ यथा हि शिलाशकल- | 
» यहां पर तात्पये यह है कि कुसूछ (बखार) स्थबीजसे अंकुर उत्पन्न नहीं द्वोता, क्षेत्रस्थ बोजसे उत्पन्न | 
होता है । अब दोनों स्थानका बीज एक होता तो कुसूलमें भी अंकुर अवस्य उत्पन्न होता परन्तु ऐसा होता 
नहीं अतः झ्ेत्रस्थावस्थामें पूर्व ( कुसूछस्थ ) बीज नष्ट होकर बीजान्तर उत्पन्न हो गया ऐसा अवश्य मानना होगा। । 
एवं-घटादिक भी वर्तमान क्षणमें अतीत अनागत काब्वृत्ति कियाको नहीं करता अतः अतीत अनागत अथे 
क्रिया सामध्य उसमें नहीं है एसा कहना होगा यह क्षणिकपक्ष माने विना नहीं हो सकता क्योंकि बोद्ध मतमें 
सामर्थ्य शक्ति सत्ता सब एक है सामथ्योभावमें सत्ताका भी अभाव दै युगपत्‌ सर्वेक्षिया उत्पादन पक्षमें'भी 


एक ही क्षणमें समह्त क्रिया करनेसे ““कतस्य करणन्नास्तीति'” न्‍्यायसे द्वितीयादिक्षणमें अथेक्रियाकारित्न | 
होनेसे सत्व भी नहीं रहेगा । एक क्षणिक क्षणमात्रवृत्ति है अर्थात्‌ अनेक क्षणमें अवृत्ति होकर कालबृत्ति हो॥ | 


| दर्शनम्‌ ] भाषाटीकासमेतः । (१९) 


: मंकुरे । न चेष वत्तिमानायक्रियाकरणकाले वृत्तवार्तिष्यमाणे 

अथक़रिये करोतीति तद्विपययाच्च ॥ १५ ॥ 

शका-अक्षणिक ( स्थिरको ) अथक्रियाकारित्व क्यों नहीं हो सकता है । उत्तर- 

स्थिर पदाे वर्तमानकालमें जो काये करता है उस कालमे अतीत और अनागत कार्य 
करनेका उस पदार्थकी सामथ्ये है या नहीं? यादि है तो. उसका निरा करना असम्भव 
होगा अथोत्‌ वतेमान अथोक्रैयाकरण समयमें ही भूत भविष्य अर्थक्रिया भी होने लगेगी 
परन्तु ऐसा होता नहीं । यह नियम है कि जो वस्तु जिस समय निस कार्यके करनेमें 
समथे है वह उसकालमें उसकार्यको करता है जिस प्रकार सामग्री ( दण्ड चक्रादि ) 
अपना कार्ये ( घयादि ) को उत्पन्न करते हैं यादि कहो समर्थ नहीं तो पुनः कदापि उस 
कार्यको नहीं कर सकेगा, सामथ्येके आधीन ही काये होता है ॥ जो जिस समयते जिस 
कार्यकों नहीं कर सकता। वह उसमें उस समय असमथे है जिस प्रकार पाषाणरंबड 
अंकुरको नहीं कर सकता यह भी ( स्थायल्वनामिमत ) वर्तमान अधथक्रियाके उत्पा 
दन सम्रयम अतीतानागत अधैक्रिया ( प्रयोजनीमतकाय ) नहीं करता है ऐसा 
अन्वय-व्यतिरेक दोनों होते हैं ॥ १५ ॥ 

न क्रमवत्‌ सहकारेलाभात्‌ स्थायिनः अतीतानागतयोः 

ऋ्रमेण ऋमणमुपपद्यते इति चेत्‌ तत्रेद भवान्‌ पृष्ठो व्याचश्श सह- 

कारिणः कि भावस्योपकुब्वैन्ति न वा! न चेत्‌ नपेक्षणी यास्ते 

अकिशितकुवतां तेषां तादथ्योयो गात्‌ । उपकारकत्वपश्ले सो5 

यमुुपकारः कि भावादमिद्यते न वा! भेदपक्ष आगन्तुकस्येव 

तस्य कारणल स्यात्‌ न भावस्याक्षणिकस्य आगन्तुकातिशया- 

न्वयव्यतिरेकान॒विधायित्वात्‌ काय्यैस्य ॥ १६ ॥ 

यदि कहो सहकारी कारणकी उपलब्धि क्रमसे होती है अतः वस्तु स्थिर होनेपर 

भी क्रमसे हो अर्थक्रियाका सम्पादन करेगी क्‍योंकि सहकारी कारणंके विना काये नहीं 
हो सकता । प्रथम इसका उत्तर दो क्या सहकारी कारण भाव अर्थात्‌ प्रधानकारणका 
कोई उपकार करता है या नहीं! उपकार नहीं करता हो तो! अकिथित्कर होनेसे उसकी 
अपेक्षा ही व्यथ होगी । यदि कहो उपकार करता है तो क्या वह उपकार ( शक्ति ) स्थिर 
पदार्थसे भिन्न है या अभिन्न ! मिन्न मानो तो सहकारीसे आया हुआ उपकार (शक्ति) अर्थ 
क्रियाका कारण हुआ न कि अक्षणिक पदार्थ कारण हुआ आगन्तुक अतिशयके 


रहनेंसे कार्य होता है. उसके न रहनेसे नहीं होता है इसप्रकार आगन्तुक आतिशयक 
अन्वय व्यतिरिकाधीन कार्य हुआ ॥ १६ ॥ 


[। २० ) सवंदर्शनसंग्रहः । [ बौद्ध- 


तदुक्तम-“वर्षातपाभ्यां कि व्योग्नश्वर्मण्यस्ति तयोः फलम्‌ । 
चम्मोंपमश्चेत्‌ सो5नित्यः खतुल्यश्वेद्सत्फल/इति ॥ १७ ॥ 
उसी को कहते हैं-'“वषोतपाभ्यामत्यादे'' वर्षाका फल है आद्रे करना आतपका फल 
है शुष्क करना यह दोनों निविकार ( नित्य ) आकाशमें नहीं हो सकते आकाश न भी- 
गता है न खूखता है. उक्त दोनों फल चर्ममें होते हैं क्योंकि यह विकारी है । इस 
प्रकार वस्तुकों चर्के समान मानों तो विकारी होनेसे अनित्य हो जायगा । आकाशंके 
समान निर्विकार मानो तो सहकारी भी निष्फल हो जायगा ॥ १७ ॥ 
अथ भावस्तेः सहकारिभिः सहेव कार्य्य करोतीति स्वभाव 
इति चेत्‌ अस्तु तहिं सहकारिणो न जद्यात्‌ प्रत्युत पलायमाना- 
नपि गले पाशेन बद्धा कृत्यं कार्य्य कुय्योत्‌ स्वभावस्यान- 
पायात्‌ | किश्च सहकारिजन्यो5तिशयः किमतिशयान्तरमार- 
भते न वा) उभयथापि प्रागुक्तद्षणपाष|णवर्षणप्रसड़रः ॥१८॥ 
यादि कहो वस्तुका स्वभाव ही ऐसा है जो सहकारीके साथ ही काये करता हे हे 
आयुष्मन! फिर तो सहकारीको छोडेगा ही नहीं प्रत्युत भागता हो तो गलेमें रस्सी बांधकर 
कार्य करावेगा । क्‍योंकि स्वभावका त्याग नहीं होता है.स्वभावनाश होनेसे स्वरूप का भी 
नाश होगा । और भी दूषण देंते हैं-““किश्रेति'' क्या सहकारीसे उत्पन्न अतिशय अतिश- 
बान्तरको उत्पादन करताहै या नहीं ! दोनों-पक्षमें उपकारकल्व पक्षमें उक्त दूषणपाषाणकी 
महावृष्टि होगी । अरथात्‌ यदि अतिशयको न आरम्भ करे तो अकिलित्कर होगा यादे 
अतिशयान्तरका आरम्भ करे तो क्या वह अतिशय पूबे अतिशयसे भिन्न है या अभिन्न ? 
भेदपक्षमं पूवातिशय व्यर्थ है इत्यादि. अमेदपक्षमें दूषण आगे चलकर मिलेगा ॥१८॥ 
अतिशयान्तरास्म्भपक्षे बहुमुखानवस्थादौस्थ्यमपि स्यात्‌ । 
अतिशये जनयितव्ये सहकारयन्तरापेक्षायां तत्परम्परापात 
इत्येकानवस्था आस्थेया | तथाहि-सहकारिभिः सलिलपवना- 
दिभिः पदाथेसार्थेराधीयमाने बीजस्यातिशये बीजमुत्पादक 
मभ्युपेयम्‌ । अपरथा तदभावेष्प्यतिशयः प्रादुभवेत्‌ बीजज्ाति- 
शयमादधानं सहकारिसापेक्षमेवाधत्ते । अन्यथा संवंदोपकारा- 
पत्तो अंकुरस्यापि सदोदयः श्रसज्येत । तस्मादतिशयाथेमपे- 
क्षमाणेः सहकारिभिरतिशयान्तरमाधेयं बीज तस्मिन्नष्युपकारे 


] ] माषाटीकासमेतः । (२१) 


पूथ्वेन्यायेन सहकारिसापेक्षस्थ बीजस्य जनकत्वे सहकारे- 
सम्पायबी जगतातिशयानवस्था प्रथमा व्यवस्थिता ॥ १९ ॥ 


अतिदयान्तरासम्भपक्षमें अनेक प्रकारकी अनवस्था भी है । अतिशयको उत्पन्न 
करनेंके लिये पूवापेक्षा अन्य सहकारीकी अपेक्षा होगी उससे उत्पन्न दूसरा अतिशय पुनः 
तीसरे अतिशयको आरम्भ करेगा उसके लिये पुनः तीसरे सहकारीकी अपेक्षा इस क्रम- 
से परम्परा बढती जायगी । यह एक प्रकारकी अनवस्था हुईं । यथा अंकुरके लिये बीज 
कारण है क्षिति जल पवनादि सहकारी हैं ताहश सहकारी सम्मिलित होनेसे बीजमें जो 
अतिशप उत्पन्न होता है उसके लिये बीजकों कारण मानना होगा । नहीं तो बीज न 
रहनेपर भी केवल सहकारीसे आतिशय उत्पन्न होने लगेगा, आतिशयको बीज धारण 
करता हैं परन्तु सहकारीके बिना नहीं धारण कर सकता अतः सहकारीकी अपेक्षा होगी, 
नहीं ते उपकार ( अतिशय ) सदा बने रहनेसे अंकुर भी सदा उत्पन्न होने लगेगा ॥ 
अतः अतिशयके लिये अपेक्षित सहकारासे बीजम आतिशयान्तर अवश्य मानना होगा । 
उस अतिशयमें भी पुनः सहकारीकी अपेक्षा ओर बीजकी अपेक्षा एवं क्रमंस सहकारी- 
से सम्पाद्य बीजगत अतिशयकी अनवस्थारूप प्रथम अनवस्था हुई ॥ १९ ॥ 


अथोपकारः कास्यार्थमपेक्षमाणोपि बीजादिनिरपेक्ष कांस्य ॥॥ 
जनयति तत्सापेक्षो वा ! प्रथमे बीजादेरदेत॒त्वमापतेत्‌ । द्वितीये ॥ 
अपेक्ष्यंमाणन बीज।दिना उपकारे अतिशय आधय एवं तत्र | 
तज्रापीति बीजादिजन्यातिशयनिष्ठातिशयपरम्परापात इंति 
द्वितीयानवस्थ। स्थिरा भवेत्‌। एवमपेक्ष्यमाणेनो पकारेण बीजा- 
दो धर्म्मिण्युपकारान्तरमापेयमित्युपकाराधेयबी जातिशया श्रया- 
तिशयपरम्परापात इति तृतीयानवस्था दुखस्था स्यात्‌ ॥२०॥ 
अकुरादि कार्य्यके लिये अपेक्षित उपकार ( अतिश्ञाय ) क्या बीजादेके निर- 
पेक्ष होकर स्वयं अंकुरादिको उत्पन्न करता है या बाजादिके सापेक्ष होकर करता है निरपेक्ष 
माने तो बीजादिका कारण न होनेसे व्यर्थ हो जायेंगे । सापेक्ष कहे तो अपेक्षित बीजादि 
से उपकारम अतिशय आधान करेगा । उसमें पुनः अतिशायस्तर उत्पन्न होगा उसके ॥॥| 
लिये बीजान्तरकी अपेक्षा होगी। पुनरापे एवं इस क्रमसे बोजादिसे जायमान जो अतिशय ॥॥ 
उसमें पुनः अतिशय कर उसमें भी अत्तिशय इत्यादि दूसरी अनवस्था भी स्थिर होगी। 
इसी प्रकार अपेक्षित उपकार्से बीजादे धर्मों ( आश्रयमें ) भी उपकारान्तर मानना 


२ 


कह २२) सर्वदशेनसंग्रहः । [ बौद्ध- 


होगा उपकाराभ्रय बीजके आतिशयमें भी आतिशयान्तर उसमें भी पुनः आतिशयान्तर 
इत्यादे अतिशय परम्परारूप तीसरी अनवस्था होगी ॥ २० ॥ 
अथ भावादमिन्नो5तिशयः सहकारिभिराधीयत हत्यभ्युपग- 
म्यते तहिं प्राचीनो भावोषनतिशयात्मा निवृत्तः अन्यश्वातिश- 
यात्मा कुव्बैद्रपादिपदवेदनीयों जायत इति फ़लितं ममापि 
मनोरथद्वुमेण । तस्मादक्षणिकस्याथक्रिया दु्घटा ॥ २१ ॥ 
यह हुआ स्थिर पदाथसे भिन्न आतैशय पक्षमें दृूषण । यादे सहकारीसे जायमान 
| आतिशयको वस्तुसे आमज्न मानों तो प्राचीन निरातिशयभाव नष्ट होकर सातिशेयभाव 
उत्पन्न होगया ऐसे मानोंगे तो हमारा भी मनोर्थ सफ़ल हो जायगा क्योंकि स्थिर 
पदाथे नहीं रहा जब जब आतिशय उत्पन्न होगा तव॒ तब अन्य अन्य भाव उत्पन्न 
होते जायेंगे अतः अक्षणिककों कार्यजनकल्व असम्भव है ॥ २१ ॥ 


नाप्यक्रमेण घटते विकल्पासहत्वात्‌ ॥ तथाहि-युगपत्‌ सक-' 
लकाय्यकरणसमथः स भावस्तदुत्तरकालमनुवर््तते न वा ! प्रथमे 
तत्कालवतू्‌ कालान्तरेषपि तावत्‌ काय्येकरणमापतेत्‌। द्वितीय 
स्थायित्ववृत्त्याशामूषिकमक्षितवीजादावडकुरादिजननप्रार्थनाम- 
नुहरेत्‌। यह्विरद्धधम्मीध्यस्ते तन्नाना, यथा शीतोष्णे । विरुद्धघ- 
म्माध्यस्तश्चायमिति जलूपरे प्रतिबन्धसिद्धिः ॥ २२ ॥ 
अक्रम ( युगपत्‌ ) से भी अर्थक्रियाकारित्व नहीं कह सकते क्‍यों कि विकल्प 
( इद वा इदं था इत्यादि नानाप्रकारकी कल्पना ) होनेपर समीचीन उत्तर देकर एककों 
भी स्थिर करना असम्भव है । “तथाही।ति'-एक ही कालमें अतीतानागत वर्तमान घटादि 
कार्य करनेमें सम कुलालादि पदार्थ उत्तरकालमें अनुबृत्त ( रहता ) है या नहीं ! रहता 
है तो कालान्तर में भी पूर्व अतीतादि समस्तकाय हेने लगेंगे ।# यदि कहो उत्तर कालमें 
नहीं रहता है तो पदार्थकोी स्थिरत्व पक्ष माविका भक्षित बीज (निस्तत्व) से अड़कुरकी 
प्राथनाके समान है। अर्थात्‌-जब उत्तरकालोंम अनुबृत्त ही नहीं तब स्थिर कहां रहा । 
अजुमान भी है जो विरुद्ध धम्मंवान्‌ हो वह भिन्न होते हैं । जैसे शीतोष्ण। यहां 
शौतशब्द और उष्णशब्द ग्रणपरक नहीं किन्तु गरुणिपरक हैं अर्थात्‌ शीतजल औ 


#एक हांका यह भी द्वो सकती है. कि, उत्तरकालमें जो कार्य करेगा वद् क्या पूर्वकालमें किया हुआ ही 
था अन्य पूर्वकालमें किया हुआ तो नहीं कह सकते हो क्योंकि कृतकों पुनः करना व्यर्थ होगा | यदि 
अन्य कहो तो उसका सामर्थ्यासामभ्योंदि दोष पूर्ववत्‌ रहेगा । 


] ] आषार्टाकासमतेः । (२३) 


उष्ण जलपर हैं। पदार्थ ( घटकुलालादे ) भी विरुद्ध धर्मयुक्त हैं. अतः यह भी 
अनेक हैं। जहां जहां विरुद्ध धम्माश्रयत्व हो तहां तहां अनेकत्व है यह व्यात्ि 
जलधरमें सिद्ध हे मेघ कभी इ्याम कभी शुभ्रादि देख पडता है वह भिन्न भिन्न भी है 
प्रतिबन्‍्ध का अथे व्याप्ि है । “बीजादैभावाः प्रतिक्षणं भिन्नाः विरुद्धधर्म्माध्यस्तत्वात्‌'” 
इत्यादे अनुमान भी है। याद शंका करो बीजादिमें विरुद्ध धम्माध्यस्तत्व हेतु स्व- 
रूपासिद्ध है। जिस प्रकार 'शब्दो नित्यः चाक्षुपत्वात!'३ त्यादिमें चाक्षुपत्व शब्दम नहीं 
रहनेसे स्वरूपातिद्ध कहाता है ।तिस प्रकार विरुद्ध धम्माध्यस्तत्व भी बीजादिम नहीं 
है। क्‍यों ककि एक ही कांलमें विरुद्ध धर्म रहे तो ताहश धमोध्यस्तत्व कह सकते हैं काल 
भेदसे ताहश धम रहनेपर भी विरोध न होनेसे स्वरूपासिद्ध है ॥ २२॥ 


न चायमसिद्धो हेतुः, स्थायिनि कालभेदेन सामर्थ्यासामर्थ्ययोः 
प्रसड्गरतद्विपय्ययसिद्धत्वात्तजासामर्थ्यंसाधको प्रसड्भतद्विपय्येयो 
प्रागुक्तो सामथ्येस्राधकावभिधीयेते | यद्यद्रा यज्जननासमथ 
तत्तदा _तन्न करोति यथा शिलाशकलमड्कुरमसमर्थश्ायं 
वत्तमानाथक्रियाकरणकाले . अंतीतानागतयोरथक्रिययोरिति 
प्रस॒द्गः । यत्‌ यदा यत्‌ करोति तत्तदा तत्र समर्थ यथा सामग्री 
स्वकार्य्य करोति चायमतीतानागतकाले तत्कालवर्तिन्यावर्थ- 
किये भाव इति प्रसड्नव्यत्ययः विपय्येयः । तस्माद्विपक्षे 
कर्मयोगपद्यव्यावृत्या व्यापकानुपलम्भेनाधिगतव्यतिरेकव्या- 
प्िक प्रसज्भततद्विपय्येयबलाद गृहीतान्वयव्यात्तिक सत्तव॑ क्षणि- 
कृत्वपक्ष एवं व्यवस्थास्यतीति सिद्धम्‌ ॥ २३ ॥ 


इसका उत्तर स्थिर वस्तुमें कालमेद्स सामथ्ये और असामथ्यथ दोनों प्रसंग और 
तद्विपयर्यसे सिद्ध हैं । असत्‌ वस्तुके सत्वका आपादन प्रसंग है सत्‌ वस्तुके असलका 
आपादन विषय है। व्यतिरेक व्याप्त द्वारा दर्शित अनुमान प्रसंगानुमान हैं । अन्वय 
व्याप्त द्वारा दुर्शित अनुमान विपर्ययानुमान है। असामथ्ये साधक प्रसंग और तद्दिषया 
“सामथ्यमात्रानुबन्धिल्वादथक्रिययोः”” इत्यादि ग्न्थोंसे पूर्व कह चुके है। अब सामथ्ये 
साधक कहता हूं । जो वस्तु (अंकुरादे) अथवा (कुलालादे) जिस समय जिस कार्यके 
करनेमें असमर्थ हो वह उसकालमें उस कार्यकोी नहीं करता जिस प्रकार पाषाण खंड 
अकुरको नहीं उत्पन्न करता । यह बीजादेक भी वर्तमान कायोंत्पादन समयमें 


[.। २४) सर्वेदशंनसंग्रहः । [ बौद्ध- 


अतीतानागत प्रयोजन क्रियाके लिये असमथे हैं, वही प्रसेग है। जो पदाथ ( बीजा- * 
दि ) जिस कालमें जिस कायेको करता है वह उस कार्य समय है । जिस प्रकार जल- , 
पवनादि सामग्री स्वकार्योत्पादनमें समथे है । अतीतअनागत कालमें यह भी बीजादि 
तत्तत्कालवर्ती अधाक्रैयाकों उत्पादन करते हैं । यही प्रसंगव्यत्यय अर्थात्‌ असंगाभाव- 

रूप विपयेय है । अतः विपक्ष ( स्थिरपक्ष ) में क्रम योगपद्य न होनेस व्यापकाभावसे 

गहीत व्यातिरकेव्याप्ति असड़ तद्विपयेयसे गहीत अन्वयव्याप्तिका जो सत्त्व है वह क्षाणि- 

कल पक्षम हो उपपन्न होता है यह सिद्ध इुआ ॥ २३ ॥ 


तदुक्ते ज्ञानश्रिया- 
“ यत्सत्तत्क्षणिकं यथा जलूघरः सन्तश्च भावा अमी 
सत्ता शक्तिरिहार्थकम्मंणि मितेः सिद्धेषु सिद्धा न सा ॥ 
नाप्येकेव विधान्यया परक्रतेनापि क्रियादिभवेदर 
द्वेधापि क्षणभडगसद्गतिरतःसाध्ये च विश्राम्यति”इति ॥२४॥ 
ज्ञानश्रीनामक बौद्धोके आचायने कहा है । जो वस्तु सत्‌ है वह क्षणिक है 
जिस प्रकार जल्घर । घदादे भाव भी सत्‌ है अतः वह भी क्षाणेक होगा । सत्तारूप जो 
शक्ति है वह अधेक्रियाकारित् हैं। यहमिति ( प्रमाण ) से सिद्ध होता है । वह शक्ति... 
सिद्ध अथांत्‌ ( स्थिर ) पदाथे में सिद्ध नहीं होसकती । “नाप्येकैंकोत! अक्षणिकते..| 
कारय्योत्पात्तिमं एक ही प्रकार नहीं किन्तु क्रम और अक्रम दो प्रकार हैं। अन्यथा अन्यकी 
कातिस अन्यमें क्रिया दशनस्पशनादि होने लगेगा। क्रम अक्रम दोनों पक्षमें क्षण मंगत्व 
सिद्ध होते हें* ॥ २४ ॥ 
नंच हब सका 5-2 8५०- सत्तासामान्ययोगि- | 
त्वमेव सत्तममिति मन्तव्य सामान्यविशेषसमवायानामसत्त- | 
प्रसड़ात ॥ २५ ॥ 
आगे सामान्यखंडनका उपक्रम करते हैं-/“नच कणमक्षेति'” कणमक्ष-औलूक्य है 
वह बाल्यावस्थासे कपोत वृत्तिको धारणकर मार्गमें गिरे हुए अन्नक कर्णोको बीनकर 


# यदि कोई शका करे कुलालादिमें एवं अंकुरादिमें प्रयोजनरूफ क्रियाजनकत्व है क्योंकि कुलाछ 
घटादि क़ार्यको करता दै बीजादि अकुरादि कार्येको करता है. परन्तु घटादिमें अ्थक्रियाकारेत्व क्या है 
तिसका उत्तर-घटा दियें भी जलाहरणादि श्योजनक्रियानिर्वाहकत्व है अन्ततः विषयता सम्बन्धसे ज्ञानक्रिया- 
कारित्व सत्र दै। यह भी समझना आवश्यक डै कि आजकलके लोग शाल्लविचारके समय किस्ती वस्तुका 
नाम लेना होता है तब घटपटादि वस्तुका नाम छेते हैं-परन्तु प्राचीनछोग ऐसे समयपर नीलपीतादिक्ला नाम लेते 
थे यह नीलादि वर्णवाची नहीं किन्तु घटादि वस्तुमात्रका उपलक्षण है ॥ 


हे ] भाषाटीकासमेतः । (२५) 


निवोह करते रहे अतः उनका नाम कणाद ( कणमक्ष ) हुआ । उछक ऋषिके अपत्य 
(पुत्र ) होनेसे औडूक्य नाम हुआ । उनका शास्त्र वेशेषिक है । अक्षपाद गौतम हैं | 
इनका न्यायशाख्र है। इनके मतमें व्यक्तिसे अतिरिक्त सामान्य ( जाति ) एक पदाथे है- 
उस सामान्‍्यमें दो भेद हैं, पर और अपर। द्रव्य गुण, कम, इन तीनोंमे रहनेवाला परसा- ढ 
मान्य है उसीको सत्ता सामान्य कहते हैं । तथा च ताहशसत्ता सामान्यवत्वःही सर्व है- | 
अथी क्रियाकारित्व सत्व नहीं ऐसा नहीं मान सकते सामान्य, विशेष, समवायपर सामान्य | 
न होनेसे उसका असत्वप्रसंग होगा । कहा भी है-“सामान्यपरिहीनास्तु सर्वे जात्यादयो | 
मताः ” इति--॥ २५ ॥ ॥॥ 
न चतज स्वरुपसत्तानिवन्धनः सद्व्यवहारः, प्रयोजकगौरवा- | 
पत्ते: अनुगतत्वाननुगतत्वविकरपपराहतेश्व, सर्पपमहीधरा- | 
दिपु विलक्षणेषु क्षणेष्वनुगतस्याकारस्य मणिषु सूजबद्‌ भ्रूतग- । 
णेषु गुणवच्चाप्रतिभासनाच्च ॥ २६ ॥ । 
यदि कहो उसमें स॒द्‌ व्यवहार स्वरूपसत्ता ( विद्यमानता) मूलक है ॥॥ 
॥ 
| 


जातिम्रलक नहीं तो कहीं २ सद्बयवहार प्रयोजिकासत्तासामान्य, कहीं २ स्वरूपसत्ता होगी 
तो भिन्नमिन्न प्रयोनक कल्पनाका गोख होगा । कहां कहां अनुगत है कहां अननुगत है | 
यह व्यवस्था भी न होगी। जिस प्रकार नाना पुष्पराचित मालांके अन्तगत प्रत्येक पुष्पों - ॥ 
सें सूत्र प्रविष्ट रहता है, जिस प्रकार पृथिव्यादि द्व्योंमें गरण विद्यमान रहता है, तिसी | 
प्रकार पवत स्षेपादि विलक्षण वस्तुओम अनुगत सामान्यका प्रतिमास ( प्रत्यक्ष ) भी ॥॥| 
नहीं होता ॥ २६ ॥ 
किश्व सामान्य सर्वेगत स्वाश्रयसर्वगत वा ! प्रथमे सर्वेवस्तुसं-...| । 
करप्रसज्ञः, अपसिद्धान्तापत्तिश्व । यतः प्रोक्त प्रशस्तपादेन-स्व ॥॥ 
विषयसर्वगतमिति। किशन विद्यमाने घटे वत्तेमाने सामान्यमन्यज | 
जायमानेन सम्बध्यमान तस्मादागच्छत्सम्बष्यंते अनागच्छ- । 
द्वा! आय ह्व्यत्वापत्तिः (द्वितीये सम्बन्धाउपपत्तिःकिज्ववि-.. || 
नष्टे घटे सामान्यमवतिष्ठते विनश्यति स्थानान्तरं गच्छति | 
वा! प्रथमे निराधारत्वापत्तिः,द्वितीये नित्यत्ववाचोयुत्तययुक्तिः, | 
तृतीये द्रव्यत्वप्रसक्तिः, इत्यादि दृषणग्रह्रस्तवात्‌ सामान्य- | 
मप्रामाणिकम्‌ ॥ २७ ॥ | 


| २६ ) स्वंद्नसंग्रहः । [ बौद्ध- 


दूषणान्तर भी देते हैं “किश्वेति''-क्या सामान्यकों संगत अथोत सर्वत्र व्याप्त 
मानते हो या सामान्‍्यका आश्रय यावत्‌ व्याक्ते गत मानते हो! सवंगत मानों तो घटमें 
भी पटत्वादि सामान्य रहेगा और पटमें घट्त्वादे सामान्य रहेगा अतः समस्त वस्तुओं 
समस्त सामान्य रहनेसे सांकरय दोष हो जायगा और सिद्धान्तकी ह्वानि भी होगी। क्यों 
के प्रशस्तपादाचार्यने स्वाभ्रयस्वेन विवक्षित यावत्‌ व्यक्तिगत माना है । अब दूसरे पक्षका 
खंडन करते हैं “'किश्वेत्यादे!ः-एक घट मथुरामें विद्यमान है उसमें विद्यमान जे सामान्य है 
वह कालान्तरमें बृन्दावनमें उत्पन्न होनेवाले घटके साथ मथुरासे आकर सम्बद्ध होता है या 
वहीं रहकर सम्बद्ध होता है? आ करके संबद्ध होता है ऐसा कहो तो चलनक्रियाके आश्रय 
होनेसे द्वव्यत्व प्रसंग होगा । क्रिया केवल द्रव्यहीमें रहती है अतएव“गरुणादिनिंगुणक्रियः ”” 
इति। गुणक्रिया सामान्यादैको निमुंणत्व और निष्क्रियत्व कहा है। यदि नहीं आता 
हो तो देशमेद होनेसे परस्पर सम्बन्ध नहीं होसकेगा। और भी जब घट नष्ट होता है तब 
उस घटमें रहनेवाला सामान्य वहीं रहजाता है या दूसरी जगह चला जाता है अथवानशट 
होजाता है ! प्रथम पक्षमें निराश्रय होगा । द्वितीय पक्षमें पूर्ववत्‌ द्वव्यत्व प्रसंग होगा । 
तृतीय पक्षमें आनैत्यत्व प्रसंग होगा। इत्यादि दूषण जालमें पतित होनसे सामान्य 
कल्पना अप्रामाणिक है ॥ २७ ॥ 


] 


“अन्यत्र वत्तमानस्य ततो$न्यस्थानजन्मनि । 
तस्माद्चलतः स्थानाचृत्तिरित्यतियुक्तता ॥ 
यत्रासौ वत्तेते भावस्तेन सम्बध्यते नतु। 
तदेशिनअ् व्याप्नोति किमप्येतन्महाद्भुतम्‌ ॥ 
न याति न च तत्नासीदस्ति पश्चान्न चांशवत्‌। 
जहाति पूर्व नाधारमहो व्यसनसन्ततिः” इति ॥ 
अचुवृत्तप्रत्ययः किमालम्बन इति चेत्‌ अद्भ।अन्यापोह्ा- 
लम्बन एवेति सन्तोष्व्यमायुष्मतेत्यलमतिप्रसड़न ॥२८॥ 
पूर्वोक्त अयेकों छोकरूपमें सेग्रह करके कहते हैं“ अन्यत्रेत्यादि ?' मथुरास्य 
विद्यमान धर्टम घटत्वरूप सामान्य मथुरासे चले बिना पाठलिपुत्र में उत्पन्न घट्से 
सम्बद्ध होगा यहां बडी विलक्षण युक्त है। एक ही घरमें ५ । १० घट हैं बीच बीचमें 
अन्यान्य वस्तु भी हैं परन्तु घटत्वरूप सामान्य एक होकर सब घटोोंमें व्याप्त रहता है 
मध्यमें वर्तमान दूसरे वस्तुओंमें नहीं रहता यह भी बडे अचरजकी बात है । 


डे ] भाषाटीकासमेतः । (२७) 


जब नया घट उत्पन्न होता है तब उसमें घटत्व दूसरे स्थानसे नहीं आता है न॒वहांपर 
पहिले था। घट नष्ट होनेके पीछे भी वहां नहीं रहता और घटत्व सावयव भी नहीं हैं 
एक एक अँशसे एक एकमें व्याप्त कहें। पूर्व आधारको छोडता भी नहीं है ऐसी व्यसन- 
सनन्‍्तातिका कोई अन्त हीःनहीं है । यादे सामान्य पदार्थ नहीं है तो प्रत्येक व्यक्तिमे 
अनुवृत्त “घठो5यं घटोष्य॑” इत्यादि ्रतीति ककैंमुलक है तो इसका उत्तर सावधानचि- 
त्तसे सुनो । अन्यका अभावरूप है अर्थात्‌ घट यह प्रदीति पटठाभावरूप है। हे आयुष्मन! 
इतनेसे सन्‍्तोष करो । अप्रासंगिक विचार इतने ही बहुत सब २८ ॥ 
सर्वेस्य “अर दुःखात्मकत्वं सब्बंतीथकरसम्मतम्‌ | अ- 
न्यथा तत्निवत्तयिषूणां तेषां तन्निवृत्त्युपाये प्रवृत्त्यनुपपतेः । 
तस्मात्‌ सब्ब दुःंव दुःखमिति भावनीयम्‌ । नल किंवदि 
पृष्टे ह्ठान्तः कथनीय इति चेन्मेवं स्वलक्षणानां क्षणानां क्षणि- 
कतया सालक्षण्याभावात्‌ नेतेन सहशमपरमिति वक्मशक्य- 
त्वात्‌ । ततः स्वृछक्षण स्वलक्षणमिति भावनीयम्‌ । एवं 
शुन्ये शन्यमित्यपिभावनीयम्‌ ॥ २९ ॥ 
___ क्षणिकलका निरूपण करके क्रमशः दुःखल्वादिकका निरूपण करते हैं।संसार- 
स्पेत्यादे” सम्पूर्ण संसार ही दुःखात्मक है इसको समस्त शाखकारोने माना है। यदि 
संसार दुःखात्मक न होता तो शाख्रकारोंकी दुःखनिवृतिके लिये और प्रकारके उपायोंकी 
प्रव्ात्ते असंगत होजाती। अतः समस्त वस्तुओंको दुःखरूप ही जानो।संसारको दुःखात्मक 
कहनेमें कोई दृशन्त देना होगा सो भी नहीं क्योंकि स्वलक्षण अर्थात्‌ घटादे वस्तु जिस 
कालमें लक्षित ( प्रतीत ) होता हो वह स्वलक्षण क्षण कहता है वह क्षण भी क्षणिक हैं। 
महा मा वस्तुओंको एक समयमें ग्रहण न होनेके कारण अमुक वस्तुके सच्श घयादि 
वस्तु है एसा कहना असम्भव है। इस कारण स्वलक्षण २ ऐसी ही भावना करें एवं झून्य 
हैं शून्य हैं ऐसी भी भावना करें ॥ २९ ॥ व 
स्वप्ने जागरण च न मया दृष्टमिदं रजतादीति विशिष्टनि- 
पेघस्योपलम्भात्‌ । यदि दृ्ट सत्‌ तदा तद्विशिष्टस्थ दशन- 
स्पेदन्‍्ताया अधिष्ठानस्य च तस्मिन्नध्यस्तस्य रजतत्वादेस्तत्तत- 
सम्बन्धत्यच समवायादेः सत्तव स्यात।न चेतदिं कस्यचिद्वा- 
दिनः। न चाद्धजरतीयम्रुचितम्‌ । न हि कुक्कुटथा एको भागः 
पाकाय अपरो भागः प्रसवाय कह्प्यतामिति कहप्येत ॥ ३० ॥ 


[ २८ ) सर्वदशनसंप्रेहः । [बौद्ध 


क्षाणेकल्वादि साधनेके अनन्तर झून्यत्ववादम प्रमाण न होनेस असंगत है ऐसी 
कोई शंका करे तो उसका परिहार करते हैं “स्वप्े जागरणे चेत्यादि”जिस प्रकार स्वप्न - 
हृष्ट रजतादे पदाथ जाग्रत दशामें उपलब्ध न होनेसे शून्य है तिस प्रकार जागरण दक्ञा 
में दृष्ट पदाथे भी शून्य है स्वप्रमें दृष्ट वस्तुकी उपलब्धि न होनेंसे असत है पर्तु 
जागरणमें दृष्ट वस्तुकी उपलब्धि होनेंसे दृशंतके विषयमें ऐसी आशंकासे 
कहते हैं-“ यदि दृश्ेत्यादि ”” दृष्ट वस्तु सत्‌ है तो “ इद रजते पहश्यामीत्यादि ” 
स्थलमें विशेषणीभूत इदन्ता; ( १) दशन ( २ ) रजतादके आश्रय शुक्तयादि ( ३ ) 
उसमे आरोपित रजतादि ( ४ ) तत्सम्बन्ध ( ५ ) सबका सत्व होगा परन्तु विशिष्ट 
का सत्व किसीको भी सम्मत नहीं है। केवल दृष्ट वस्तु मात्रका सत्व मानना अधेजर- 
तीय है आधाअंग बुढियाके समान और आधा अग युवातके समान है। मुर्गीके आंध 
अंगको काग्कर पाक करे ओर आधे अंगके अण्डे पैदा करनेको रख छोडे ऐसा नहीं 
हो सकता ॥ ३० ॥ ! थ 
तस्मादध्यस्ताधिष्ठान ततूधषम्बन्धदशेनद्रष्टणां मध्य एक- 
स्यानेकस्य वा असत्ते #३38०8“कन* सब्वस्यासत्त्वे बला- 
आक“अ कान पायी “अब 
थन्‌ । भिश्षुपादप्रसारणन्यायेन क्षणमंगाद्यभिधानसुखेन 
स्थायित्वानुकू लवदनीयत्वाजुगतसत्बसत्यत्वश्रमव्यावत्तैनेन 
सर्व्वशन्यतायामेव पय्यवसानम्‌ । अतस्तत्त्वं सदसदुभयाजु- 
भवात्मकचतुष्कोटिविनिम्मुक्त॑ शन्‍्यमेव । तथाहि-यदि 
घटादेः सत्त्व॑ स्वभावस्तहिं कारकव्यापारवेयथ्यम्‌ । 
असत्त्व स्वभाव इति पक्ष प्राचीन एवं दोषः प्रादुःष्यातु । 
यथोक्तम-“न सतः  कारणापेक्षा व्योमादेरिव युज्यते ' 
काय्यस्यासम्भवो हेतुः खपुष्पादेरिवासतः” इति ॥ ३१ ॥ 
अतः अधिष्ठान द्शनादिके मध्यमें एक भी असत होनेसे निषधका विषय हो तो 
समस्त वस्तुओंकी निषेध विषयता अवरजनीय है । अतः बोद्धमतावलम्बी माध्यमिकलोग 
उक्त प्रकार समस्त वस्तुओंको शून्य कहते हैं ।“भिक्षुपादेति”-जसे किसी भिक्षुकके बैठने 
मात्रका स्थान मिलनेपर वह भिश्षुक धीरे थीरे पाव पसारते जमीनपर दखल कर लेता 
है तेसे है दुःखत्व क्षणिकत्वादे प्रदर्शनद्वारा सर्वशुन्यत्व ही अमिमत सिद्धान्त पर्यवसित 
होता है। अतः सत्‌, असत, सदसत्‌, त्रितपभिन्न रूप चार कोटीसे विलक्षण झून्य हि 
तत्व है, यह सिद्ध इुआ उसीको पूर्॑पक्षद्वार हृढ करते हैं “तथा ही इत्यादि” 


4] ] भाषाटीकासमेत:। (२९ ) 


क्या घटादिका सत्वस्वभाव है या अप्तत्व ! प्रथम पक्षमें कारक व्यापार 

क्‍यों कि गगनादिवत सदा विद्यमानको कारणकी अपेक्षा नहीं होती है! 
असत्स्वभाव मानों तो भी कारकव्यापार व्यथ हैं जो गगन कुछुमके समान। असंत्‌ 
पदाथोंके! भी कारणकी अपेक्षा नहीं होती, वही शाखकारोंने कहा है. “न सतः कारणा- 
पेक्षा इत्यादि सत्‌ पदार्थों कारणकी अपेक्षा नहीं होती है जैसे आकाशको। अस- 
त्पदाथे को भी कारणकी अपेक्षा नहीं होती है जैसे खपुष्पादेकी ॥ ३१॥ 


विरोधादितरी पश्चावल॒पपन्नो। तदुक्ते मगवता लुकावतारे “बुद्धपा 
विविच्यमानानां स्वभावो नावधाय्येते। अतो निरमिलप्यास्ते 
निःस्वभावाश्च दर्शिताः 'इति ॥ “इदे वस्तु बलछायात॑ यद्‌ 
वदन्ति विपश्चितः । यथा यथार्थाश्चित्यंते विशीर्य्यन्ते तथा 
तथा इति च॥ न क्वाचिदपि पश्षे व्यवतिष्ठत इत्यथेः । दृष्टथव्य- 
वहारथ न ह:772*+ 35 वन हलंमी ॥ अत व 
क्तम परिवाट कामुकशु प्र कै । कुणपः का मिर्न 
भक्ष्य इति तित्नो विकल्पनाः” इति॥ तदेव॑_भावनाचतुष्टयव- 
शात्रिखिलवासनानि्त्तो परनिव्वाण शुन्यरूपंसे त्स्यतीति वर 
कृताथाः नास्माकप्रुपदेश्यं किखिदस्तीति ॥ ३२ ॥ 
विरुद्ध होंनेसे सद्सत्‌ और त्रितयभिन्न यह भी दो पक्ष अनुपपन्न हैं, क्यों कि घटका 
सदसत्‌ मानते हो या सत्‌-असत-सद्सत्‌ एतत्रितय मिन्न मानते हो ? यदि सदसत्‌ 
मानो तो जो स॒त्‌ है सो असत्‌ नहीं कहसकते जैसे आकाश और जो असत्‌ है वह सत्‌ 
नहीं होसकता जैसे वन्ध्यासुता । यादे त्रितयमिन्न मानो तो भी आपसे पूछते हैं वह सत्‌ है 
की असत्!घयादेको असत्‌ तो नहीं कहसकते हो क्येंकि “सन्‌ घटः”'ऐसी प्रतीत होती 
है सत्‌ भी नहीं कह सकते,कारण कि भूत भविष्यद्‌ वर्तमान काल्त्रयमें जिसका बाध न 
हो वही सत्‌ कहा जाता है जैसे घटावस्थाके पूर्व घटध्वलके बाद और घटावस्थामें 
मृत्तिका रहती है इसलिये घटका सत्‌ न कहकर मृत्तिका ही सत्‌ कही जायगी. इस 
कारण घटको त्रित्तयामन्न भी नहीं कहसकते । सिद्धान्तमें क्या मानत हो ऐसा प्रइन 
करते हो तो सुनो लंकावतार अन्थर्म कहा है-“बुध्याते” अये भावः-बुद्धिस जिन पदायो, 
का विचार होसकता है उनके स्वभावका उपपादन नहीं होसकता इस कारण उनको शाख- 
कारोने निराभेलप्य (दुरुपपाद)माना है। जब उनके स्वभावका कथन नहीं हेसकता तब 


हि 
(३० ) स्ंदशंनसंग्रहः । [ बौद्ध 


उनका स्वभाव है इसमें भी प्रमाण न होनेंस वे निःस्वभाव बतलाये गये हैं । “* इदे 
वस्त्विति''इसी बातको पंडित लोक छाती ठोकके कहते हैं [क्र जिस २ प्रकारसे पदार्थोका 
निश्चय होता है उसीप्रकार वे पदार्थ नष्ट (रूपान्तरसे परिणत) भी देखे जाते हैं-सद्सदादि 
किसी पक्षमें व्यवस्थित ( ध्रुव ) नहीं हैं। दृष्ट वस्तु व्यवहार भी अज्ञानमूलक होनेसे 
स्वप्नग्यवहाखत्‌ असंगत है । एक ही खीके देहके विषयमें तीन तरहकी कल्पना होती 
है। जेसे-परिव्राट्‌ सेन्यासी उसको मु्दाके समान अस्पृश्य मानते हैं। कामी पुरुष उसको 
अतीव कामिनी और कुत्ता उसको खाद्य मांस मानते हैं । अब उपसंदार करते हैं तदे- 
व मिध्यादि उक्त चतुर्विध भावेनासे समस्त वासना निवृत्त होेनिपर परम शान्तिरूप 
झुज् पद प्राप्त होगा अतः मे कृताय हूं भेरे लिये-अब ज्ञातव्य कुछ भी नहीं है ॥्‌ 
शिष्येस्तावद्योगश्वाचास्थ्रेति दये करणीयम्‌। तज्ाप्राप्तस्यार्थ- 
स्थ प्राप्तये पर्यन॒ुयोगो योगः, गुरुक्तस्यार्थस्याड्लीकरणमाचारः, 
गुहृक्तस्थाड्रीकरणादुत्तमाः,पर्यज॒यो गस्याकरणादधमाश्च । अत- 
स्तेषां माध्यमिका इति प्रसिद्धिः। गुरुक्तभावनाचतुष्टयं बाह्या- 
थेघ्य झन्यत्चांगीकृत्यान्तरत्य शुन्यत्वश्चांगीकृत कथमिति 
पय्थन॒योगस्य करणात्‌ केषाओिद्‌ योगाचारप्था ॥ रे३े ॥ 
योगाराचादि संज्ञामें निमित्त दिखाते हैं “शिष्येरित्यादे' शिष्योंकोी योग और आचार] 
दोनों कर्तव्य हैं उसमें जो वस्तु अप्राप्त है उसकी ग्राप्तिक लिये आम्रह करना योग है 
गुरूपदिशर्थको अड्भीकार करना आचार है। ग्रुरुपदिशर्थको स्वकार करनेसे उत्तम हुए 
पर्यनुयोग ( तर्क ) न करनेसे अधम होगये उत्तमता-और अधमता दोनों एक ही 
व्यक्तिमं रहनेसे वे-मध्यम कहलाने लगे । मध्यमसिद्धान्तावलम्बी माध्यामेक रूपसे प्रसिद्ध 
हुए, गुरूपदिष्ट भावनाचतुष्टय और बाह्य विषयकों शून्यत्व स्वीकार करके आन्तरिक 
विषयको झून्यत्व कैसे स्वीकार किया ऐसा प्रइन करनेंस कोई २-योगाचार नामस 
प्रसिद्ध होगये ॥ ३३ ॥ | 
एपा हि तेषां परिभाषा। स्वयंवेदन तावदल्ीकाय्यमन्‍्यथा जग- 
दान्ध्यं प्रतज्येत । तत्‌ कीतितं धम्मकीत्तिना-“अप्रत्यक्षोपल- 
म्मस्थ नार्थदृष्टिः प्रसिध्यति ।” इति बाह्य आय नोपपद्यत एव 
विकल्पाजपफत्तेः | अर्थों ज्ञानग्राह्मो भावादुत्पन्नो भवति अनु- | 
त्पन्नो वा ? न पूष्वे,, उत्पन्नस्य स्थित्यभावात्‌ । नापर+, अनु- | 
त्पन्नस्यासत्तवात्‌ ॥ ३४ ॥ 


5] ] भाषादाकासमेतः । (३१ ) 


येगाचार परिभाषा स्वसंवेदन (स्वयं स्वात्मप्रकाशक) ज्ञान अवश्य मानना होगा तो 
जगत्‌का आन्ध्य होगा अथांत्‌ समस्त व्यवहार छ॒प्त होजायगा । इस विषयमें पूवाचाय_ 
. ' सम्माति भी देते हैं-““तस्कीतिंतमित्यादि”'। जिसको प्रत्यक्ष उपलम्भ नहीं है उसको अयैज्ञान 
नहीं होगा। बाह्मथका ज्ञानविषयव निराकरण कहते हैं ।“बाह्म ग्राह्म नोपप्यत इत्यादि'' 
विकल्पसह उसको कहते हैं। “इदे वा इद वा इत्यादि”' नाना प्रकारका तक हेनिपर समी- 
चीन उत्तर द्वारा एक पक्षकों भी स्थिर नहीं करसके । विकल्पको दिखाते हैं-“अथ इति'” 
ज्ञानका विषय जो आपका अभिमत बाह्य अथ है वह कारण पदार्थ उत्पन्न है या नहीं ! 
बिजकीकी चमकके समान उत्पन्न वस्तुकी स्थिति नहीं होसकनेंस प्रथम पक्ष असंगत है 
गगन-कुसुमादिवत्‌ अनुसत्न वस्तुकी सत्ता न होनेसे द्वितीयपक्ष भी असंगत है ॥३४॥ 
अथ मन्येथाः अतीत एवार्थो ज्ञानग्राह्मः तननकत्वादिति तदपि 
बालमभाषित वरत्तमानतावभासविरो घात्‌ इन्द्रियादेरपि ग्राह्मत्वप्र- 
सड़ाच ॥ ३५ ॥ 
उत्पन्न अथकी स्थिति न होनेपर भी-ज्ञानका जनक होनेसे अतात अयथे ज्ञानका आह्य 
होगा ऐसा कहना भी बालकोंके कथनंके समान है । क्‍यों कि यह घट है इस प्रकार 
सन्निहित विद्यमानलादे रूपसे जो प्रतीत होता है उसका विरोध होगा क्योंकि अतीतर्म 
विद्यमानत्व नहीं है । ज्ञानननकल्व इन्द्रिय मन आदिमें भी होनेसे प्रत्यक्षज्ञानविषयत 
इन्द्रियादिकर्में भी अतिव्याप्त होगा इत्याशयसे कहते हैं-“अथ मन्‍्येया इत्यादि” ॥३५॥ 
किश्व ग्राह्मः कि परमाणुरुपो$र्थः अवयविरूपो वा ! न चरमः, 


ऊर्त्नेकदेशविकल्पादिना तत्निराकरणात्‌ ॥ ३६ ॥ 

प्रकारान्तरसे भी अवयवी द्रव्यानिराकरण पूवेक बाह्य वस्तुको ज्ञानग्राह्मयत्व निराकरण करते 
'ं-“किजेत्यादि''परमाणु-रूप या-अक्यवीरूप दो विकल्प हैं। अवयवी घटादे ज्ञानका विषय 
नहीं हो सकता क्‍यों कि अवयवी द्रव्य सिद्ध ही नहीं है । तथाहि परमाणु अवयव हुआ 
उसको परमाण्वन्तरसे. संयोग मनिगे तो क्या वह एकदेशसे संयुक्त होता. है. या से 
देशसे ! एकदेशपक्षमें परमाणु भी सावयव होगा, एक एक अवयवम एक र२-संयुक्त 
होता जायगा । यादे समस्तप्रदेशसे संयोग मानो तो. पर्व पश्चिम, उत्तर, दक्षिण, ऊध्षे 
और अधर छ भागेसे संयोग होनेपर द्वणुक भी परमाणुसे महत्‌ न होगा एवं क्रमसे 
ज्यणुकादि पपम्परा भी परमाणुरूष ही रहेगा. जब तक एक २ किनारेंसे सम्बन्ध न 
होगा तबतक महत्व न हे|गा. किनारेसे मानों तो सावयव होगा उसीको कहेते हैं- 
“कस्स्नेत्यादे”” अभियुक्त वचन भी कहते हैं घटक अथाव. उध्वादे भागोंसे एक कालमें 
सम्बन्ध होनेसे परमाणुके भी छ भाग ( अवयव ) होंगे यादे उसको निरवय्व॒ माने तो 
पिण्ड -- घणादे अवयवी भी अणुऊप दी स्टेगा ! ३६ ॥ 


>> ३२) सर्वदशेनसंग्रहः । [ बौद्ध- 


न प्रथम: अतीन्द्रियत्वात्‌ पद्केन युगपद्योगस्य बाधक 
त्वाच | य॒थोक्तम्‌-बटकेन युगपद्योगात्‌ परमाणोः पडंशता । 
तेषां मप्यकदेशत्व पिण्डः स्यादणुमात्रकः” इति ॥ ३७ ॥ 
परमाणु पक्ष भी दूषित करते हैं “ न प्रथमति ” परमाणुको अतीन्द्रिय अप्रत्यक्ष 
मानते हैं - परमाणु उसको कहते हैं -- जो म्रातःकाल - गवाक्ष (-झरोखा ) द्वारा सूय 
की किरणें घरके भीतर -- प्रवेश होनेपर सूक्ष्म रज देखपडते हैं उसको त्रसरेणु कह- 
ते हैं उसमें तन दयणुक हैं एक दणुकम दो अणु होते हैं अगु और फमाणु दोनों 
। तथा च उक्त असरेणुका षष्ठ भाग परभाणु है कोई कोई. साठमें भाग- 
को परमाणु कहत हैं वह उक्त ऋरमबिरुद्ध होनेसे नैयायेकसिद्धान्तके अज्ञानमूलक है 
नैयायकोंने दृ्यमानसूक्ष्म सजको त्रिसरेणु माना है इसी अभिप्रायस्ते कहा है- 
“ जालान्तरे गते भानों स॒क्ष्म यहइ्यते रजः । 
तस्य षष्टो विभास्तु परमाणु: प्रकीतितः” शति ॥ ३७ ॥ 
तस्मात्‌ स्वव्यतिरिक्तग्राह्मविरहात्तदात्मिका बुद्धिः स्वयमेव 
स्वात्महूपप्रकाशिका प्रकाशवदितिसिद्धम्‌ । तदुक्तमू-“नान्यो5 
नुभाव्यो बुद्धबास्ति तस्या नावुभवो5परः । आ्यग्राहकवैधुय्यात्‌ 
स्वयं सेव प्रकाशतः? इति ॥ ३८ ॥ है 
उपसंहार “तस्मादीते'' ज्ञानस औतिरिक्त ग्राह्म न हॉनेसे ज्ञानात्मक बुद्धि हो स्वयं 
स्वकीय रूपको दीपादि प्रकाशवत्‌ प्रकाश करती है । इसमें प्रमाण भी कहते हैं 
“तदुक्तामाति ? बुद्धिसे अनुभाव्य अन्य वस्तु नहीं है बुद्धिका अन्य कोई अनुभव है 
भी नहीं ग्राह्मग्राहकशून्य होनेंस स्वयमेव प्रकाशवती ब्ाद्धे है॥ ३८ ॥ 
ग्राह्मग्राहकयो रभेदआानुमातव्यः । यद्वे्यते येन वेदनेन तत्ततो न 
भिथते यथा ज्ञानेनात्मा। वेबन्ते तेश्व नीलादयः। भेदे हि सत्य- 
घुना अनेनायत्य सम्बन्धित्वं न स्थात्‌ तादात्म्यस्य नियम- 
हेतोरभावात्तदुत्पत्तरनियामकत्वात्‌ यश्वाय ग्राह्मग्राहकसंवि- 
त्तीनां परथणवभासः । स एकर्मिशन्द्रमसि द्वित्वावभास इव..| 
अमः । अत्रप्यनादिरविच्छिम्नप्रवाहभेदवासनेव निमित्तप्‌॥३९॥ । 
वेद्यवेदकका अंभद्‌ विनाप्रमाण सिद्ध न हे|गा। इसलिये कहते है-'ग्राह्मग्राहकयोरीति'' | 
ग्रह्म घ्यदि ग्राहक ज्ञान.दोनोका ऐक्य अथोत्‌ ग्राह्मके अतिरिक्त वस्तुका अभाव 


$ ] भाषादीकासमेतः । (३३) 


अनुमानसे ज्ञात होता है। अनुमानका स्वरूप दिखाते हैं ( येद्रयेति ) जिससे जिस 
वस्तुका ज्ञान होता है वह वस्तु उस ज्ञानसे अभिन्न होती है जिस प्रकार ज्ञानसे 
प्रतीयमान आत्मा ज्ञानसे भिन्न नहीं है नीलादि भी ज्ञान आह्य है अतः नीलादिक 
भी ज्ञानसे अभिन्न होंगे यादे भेद होता तो उत्पन्न वस्तु क्षणक होनेसे विषय न 
हेनेके कारण ज्ञानका अथेके साथ सम्बन्धही न होगा तादात्म्य ( सम्बन्ध ) के 
नियामक जो वस्तुकी सत्ता है, वह है नहीं उत्पत्ति अथोत्‌, ज्ञानका उत्पादक 
विषय होनेसे सम्बन्ध होगा यह भी इन्द्रियादिके वेद्यत्व निराकरणसे निराकृत है 
आह्यग्राहक॒का भेद प्रतीति भी अद्वितीय चन्द्रभामें दो चन्द्र हैं इस प्रतीतिके समान 
है भ्रान्तिका मूलभूत अविद्यादि न होनेते भ्रम कैसे सम्भव होगा ऐसी शंकासे कहा 
५ (अनादिरेति ) अनादि कालसे निरन्तर अनुवर्तमान भेद वासना ही निमित्त 
॥ ३९ ॥ 


यथोक्तम्‌-“सहोपलम्भनियमादभेदी नील्तद्वियोः । भेद्श्व 
आन्तिविज्ञानेईस्येतेन्दाविवाद्ययः ” इति ॥ “आविभागो5पि 
बुद्धयात्मा विपय्यांसितदरशनेः । ग्द्मग्राहकसंवित्तिभेदवानिव 
लक्ष्यते ” इति च॥ न-च रसवीय्यंविपाकादिसमानमाशामो- 
दकोपार्जितमोदकानां स्यादिति वेदितिव्यं वस्तुतों वेबबे- 
द्काकारविधुराया आपी बुद्धेव्यंवहत्तंपरिज्ञानानुरोधेन विभि- 
न्रभाह्मग्राहकाकाररूपवत्तया तिमिरादुपहताह्ष्णां केशेण्डना- 
डीज्ञानाभेदवदनायुपप्ठववासनासामर्थ्यादव्यवस्थो पपत्तेः पर्य- 
जुयोगात्‌ ॥ ४०॥ 
जिस प्रकार घट सत्तिकाके साथ ही उपलब्ध होनेसे म्त्तिकासे भिन्न नहीं है, 
तिसी भ्रकार विज्ञानके साथ ही अथांत्‌ विज्ञानके बिना नीलादि वस्तुका उपलम्भ न 
होनेसे नीलादिक भी नीलादि बुद्धिसे भिन्न नहीं है इसी आभेप्रायसे कहते हैं ( सहो- 
पलम्भीनयमादित्यादि ) ग्राह्म आहक मेंद न होनेपरभी बुद्धिरूप जात्मा अनादि- 
कालिक विपरीत वासनासे ग्राह्म, ग्राहक संवदन भेदवानके समान प्रतीत होता है 
इस्तको आशा मोदकजन्य रस वर्यिके समान असंभव नहीं कहसकते किन्तु वास्त- 
वें ग्राह्मम्राहकादिस्वरूप भेद न होनेपर भी व्यवहार ज्ञानके लिये अनादि कालिक 


१० आह ग्राहकात्‌ अभिन्न, ग्राहकेन सहेष उपलभ्यमानत्वात्‌ यद्‌ येन संहैवोपलभ्यते 
ततः तद्मिन्नम, यथा मृद्धघट:इत्यादि” अनुमान है 


रे 
८३४) सर्वदर्शनसंग्रहः । . [बौद्दध- 


अ्रान्तिते भेद्‌ व्यवस्था उपपन्न होसकती है इसमें आक्षेपकी आवश्यकता नहीं है 
जिस प्रकार तिमिराक्रान्त दृष्टिवालोंकी आकाशमें कभी २ केशोंके समान रेखा दीख | 
पडती है कभी २ उण्डुक अर्थात्‌ मकर्राके जालेके समान रेखा दीख पड़ती है, 
कमी २ नाडीके समान रेखा दीख पडती है इसी प्रकार ज्ञान वैचेज्यमी वासना 
वैचित्यसे होता है ॥ ४० ॥ व 
यथोक्तम-“अवेद्यवेदकाकारा यथा आन्तेनिरीक्ष्यते। विभक्त- । 
रक्षणग्रह्मग्राहकाकारविष्ठवा ॥ तथा कृतव्यवस्थेयं केशादि- द 
ज्ञानभेदवत्‌। यदा तदा न सश्ोद्या ग्राह्मग्राहकठक्षणा '॥ । 
झति ॥ तस्माइद्धिरवानादिवासनावशादनेकाकाराधवभासत 
इति सिद्धम । ततश् प्रायुक्तभावनाप्रचयबलान्निखिलवासनो- 
च्छेदविगलितविविधविषयाकारोपपुपविशुद्धविज्ञानोदयो महो- 
दय इति ॥ 8१ ॥ 
इसमें प्राचीनोंकी सम्माति भी देते हैं ( अवेद्यवेद्काकारेति ) वे वेदक खरूप 
शुन्य बुद्धिको श्रान्तोंने विभक्त ग्राह्म ग्राहक स्वरूप भेद भ्रान्तिसे समझा है निगमन 
करते हैं ( तरमादिति ) अनादि वासनासे बुद्धि ही अनेकाकारसे प्रातिपन्न होती है यह 
निर्विवाद हुआ अतः पूर्वोक्त भावना प्रकषे वश समस्त वासना नष्ट होने पर नाना 
अकार घटादि विषय श्रान्त नष्ट होकर शुद्ध विज्ञान प्रकाशरूप निश्रयस 
होता है ॥ ४९ ॥ ह 
अन्येतु मन्यन्ते-यथोक्तं बाह्यं वस्तुनातं नास्तीति। तद्युक्तस 
प्रमाणाभावात्‌ । नच सहोपलम्भनियमः प्रमाणमित्ति वक्तव्यम्‌ 
वेद्यवेदकयोरमेद्साधकत्वेनाभिमतस्य तस्याप्रयोजकत्वेन स- 
न्दग्पविपक्षव्याव्ातिकत्वात्‌ ॥ नतु भेंदें सहोपलम्भनियमा- | 
त्मकं साधन न स्यादिति चेन्न। ज्ञानस्पान्तमुंखतया च भेदेन- ' 
प्रतिभासमानतया एकदेशत्वेककालत्वलक्षणसहत्वनियमा- 
सम्भवाच्र नीलायथेस्य ज्ञानाकारत्वे अहमिति प्रतिभासः 
स्यात्‌ नत्विदमित प्रतिपत्तिः प्रत्ययादव्यतिरेकात्‌ ॥ ४8२ ॥ 


| ] भाषाटीकासमेतः । (२५) 

बाह्याथीनुमेयवादीका मत कहते हैं ( अन्ये तु इत्यादि ) विज्ञानातिरिक्त बाह्य 
नीलादि वस्तु नहीं ऐसा कहना अंप्रमाणिक है । झुद्धटवत्‌ सहोपलब्धिरूप नियम 
भी बाह्मसत्तानिषेधमें प्रमाण नहीं होसकता । ग्राद्मग्राहकका अभेद्साधक अप्रयोजक है 
अथांत व्यभिचारशंका निवतैकत्वरूप तकंझून्य है, क्योंकि सन्दिग्ध विपक्ष व्यावत्तेक 
नहीं है यदि कहो भेदम सहोपलम्मनियम न रहेंगा यहभी नहीं होसकता क्योंकि ज्ञान 
अन्तमुख ( अन्तःकरणधर्म ) विषय, बाह्य होनेसे भेद्‌ प्रतीतिविषय दोनोंकों एक- 
देशत्व एककालत्वरूप सहत्व ही असम्भव है । दूषणान्तरभी कहते हैं ( नीलेति ) 
नीलायथ यदि ज्ञानरूप होता तो ज्ञान अहंप्रतीतिविषय होनेसे नीलादिकों भी अहं 
इत्याकारक प्रतीति न होने सकेगी इदे्‌ इत्याकारक प्रताते न होगी क्योंकि ज्ञानते 
विषयका भेद है ही नहीं ॥ ४२ ॥ 

अथोच्यते-ज्ञानस्वरूपो5पि नीलाकारो आन्त्या बहिवंद्धेदेन 

प्रतिभासत इति न च तञ्राहमुल्लेख इति। तथोक्तम्‌- परिच्छे- 

दान्तराद्योयं भागो बहिरिव स्थितः । ज्ञानस्याभेदिनो भेद्प्र- 
तिभासोष5्प्युपप्ुवः ॥” इति । “यदन्तज्ञेयतत्तं तद्गहिरवदृवभा- 
सते ” इति च ॥ ४३ ॥ 

( अथोते ) यद्यपि नीलादि विज्ञानस्वरूप हो है तथापि भ्रान्तिसे बाह्यके समान 
भिन्न प्रतीत होता है अतः उसमें अहमित्याकार नहीं होता ( तथोक्तमिते ) भेद - 
झन्य ज्ञानकों भो अन्य ( व्यावतेक ) सम्बन्धसे बाह्यके समान स्थित भेदावभास भी 
श्रम है। जो आन्तरिक ज्ञेयतत्व वाह्यवत्‌ भासित होता है ॥ ४३ ॥ 

तदयुक्तम-बाह्याथांभावे तदुत्पत्तिरहिततया बहिविदित्यु पमानोक्तेर- 
युक्ते! नहि वसुमित्रो वन्ध्यापुत्रवदभासत इति प्रेक्षावानाचक्षीत । 
भेदप्रतिभासस्य आन्तत्वे अभेदप्तिभासस्य प्रामाण्यम्‌ । तत्‌ 
प्रामाण्ये च भेद्प्रतिभासस्य आन्तत्वमिति परम्पराश्रयंप्रसज्ञाच । 
अविसंवादारत्नीलितातिकमेव संविदाना बाह्यममेबोपाददते जगत्यु- 
पेक्षन्तेधवान्तरमिति व्यवस्थादशनाच । एवश्वायमभदेसाधको 
हेतुगोंमयपायसीयन्यायव॒दाभासतां भजेत्‌ । अतो बाहिवोदिति 
वदता बाह्य॑ आह्यमेवेति भावनीयमिति भवदीय एवं बाणों 
भवन्तं प्रहरेत्‌ ॥ ४४ ॥ 


|] ३६) स्वेद्शेनसंग्रहः । [ बौद्ध- 


अब समाधान करते हैं ( तदयुक्तमाते ) जब बाह्य अर्थ है ही नहीं तो शश श्वंगवत्‌ 
उत्पत्ति न होनेसे ज्ञानकों वहिवेत्‌ ऐसा उपमानोपमेयभाव कथन भी अशुक्त है 
बसुमित्र वन्ध्यापुत्रके समान सुन्दर है ऐसा कोई बुद्धिमान्‌ नहीं कहते हैं भेदज्ञानः 
आ्रान्तिसिद्ध होनेसे अभेद ज्ञानकों प्रामाण्य होगा अभेद ज्ञानका प्रामाण्य होनेसे 
भद ज्ञानमें भ्रात्तत्व होगा इस प्रकारसे अन्योन्याश्रय होगा प्रत्युत लोकप्रें निर्वि- 
वाद रूपसे बाह्य नीलादे विषयकों ही स्वीकारकर आन्तरिक वस्तुकी ही उपेक्षा 
करते हैं अतः अभेदसाधक युक्ति गोबरकी खीरके समान कथनमात्र है बहिवेत्‌ 
ऐसे उपमानवाक्यकों कहनेवाले स्वयं बाह्यवस्तुकी भावनाखीकार करके पुनः 
बाह्मपर निषेध करनेपर आप अपने ही वाणसे मारे जायगे । अर्थात्‌ खकीय 
वाक्यसे ही बाह्यार्थ सिद्ध होता है ॥ ४४ ॥ 

नजु ज्ञानाभिन्नकालस्याथेस्य बाह्मत्वमजुपपन्नमिति चेत्तद्सुपप- 

न्रमू। इन्द्रियसब्निक्रष्स्य विषयस्योत्पाये ज्ञाने स्वाकारस- 

मपंकतया समर्पितेन चाकारेण तस्याथेस्याजुमेयतोपपत्तेः । 
अतएव पय्य॑नुयोगपरिहारों समग्राहिषाताम्‌-“ भिन्नकाल 
क्॒थ॑ आह्यमिति चेत्‌ आह्यतां विदुः । हेतुत्वमेव च व्यक्ते 
ज्ञोनाकारापंणक्षमम्‌॥”इति। तथाच, यथा पुष्टचा भोजनमजुमी- 
यते यथा च भाषा देशः यथा वा सम्भरमेण ब्लेहः तथा ज्ञाना- 
कारेण ज्ञेयमनुमेयम्‌। तदुक्तम्‌“अद्देन पटयत्येनां नहि सुकत्वा- 
उरूपताम्‌ । तस्मात्‌ प्रमेयाधिगतेः प्रमाणं मेयरूपता ॥ शत । 
नह वित्तिसत्तेव तद्वेदनायुक्ता तस्याः सवेत्राविशेषात्‌। तान्तु - 
सारूप्यमाविशत्‌ सरूपयितुं घटयेदित च ॥ ४५ ॥ 

(ननु-इति ) ज्ञानसे अर्थका प्रतिभास होता है अतः ज्ञानसे अतिरिक्त कालमें अथ्थका 
बाह्यत्व अनुपपन्न है ऐसा कथनही अनुपपन्न है क्योंके चश्लुरादि इन्द्रिय और विष- 
यको साज्नेकषेसे उत्पादनीय ज्ञानमें विषयकों आकारका आरोप होना कहा है 
“ अर्थनैव विशेषो हि निराकारतयी धियाम्‌ ॥ इते। अन्यथा ज्ञानमें विशेष हीन 
होगा अतः आर्पित आकारसे बाह्यका अनुमान होसकता है +। एताद्वेषयक आक्षिप 

+ अनुमान स्वरूप यह है--बाह्म वस्तु सत, ज्ञाने स्वाकार समप कत्वात्‌ । यः स्वाकार 


समपेकः स आरोपाधिकरणातैरिक्त सत्तावाव॒मवति यथा स्फ्रटिके लोहित्याकारसमर्पक- 
जपाकुछुमं स्पाटकभिन्नं संदेव ? इत्यादि । 


| ॥| भाषाटीकासमेतः । (३७) 


आप 


परिदारकाभी संग्रह भिन्नकालेत्यादिसे किया है ज्ञान ही ग्राहक है अतः जिस काल्में 
ज्ञान न हों उस कालका ग्रहण कौन करेगा ज्ञानमें विषय अपने स्वरूपको आरोप 
करता है इस लिये स्वाकार समपेक स्वरूप हेतुसे बाह्यका ग्रहण होसकता है। अतः 
दिवदत्त स्थूल है ” यहां भोजनके विना स्थूलत्व अनुपपन्न होनेसे जिस प्रकार भोज- 
कै नका अनुमान होता है उसी प्रकार ज्ञानसे स्वाकारसमर्पक बाह्य वस्तुकाभी अचु- 
मान होगा. यथा-भाषासे देशका अनुमान होता है। यथा किसीके वियोगसे सं भ्रम 
देखकर स्नेहका अनुमानुमान होता है तथा ज्ञानका आकारसे ज्ञेयका अनुमान होता 
है ( अर्धेनोति ) ज्ञान जब साकार है तो उसको दो अंश हुए आकार और आकारी 
आकार विषयसे ही आरोपित होता है अतः अध विषय समापत आकारकों छोड- 
कर केबल निराकारज्ञान नहीं उपपन्न होगा इस कारण विषयप्तिद्विमें ज्ञानका 
प्रमेयाकारवत्त ही प्रमाण है ( नहीति ) केवल ज्ञानमात्रसे विषयप्रतिभास नहीं होस- 
न्‍ कता क्योंके ऐसा होनेसे घटपटादिसंवेदनमें विशेष ही नहीं होगा वस्तु भेदसे ही 
ज्ञानमें विशेषता होती है जो स्वरूप -प्राविष्ट होता है तदाकार ही रूप संघाटित 
होता है ॥ ४५ ॥ 
तथाच-बाह्याथंसद्गावे प्रयोगः ये यास्मिन्‌ सत्यापे कादचित्काः 
ते सर्वे तदतिरिक्तसापेक्षाः। यथा अविवक्षति अजिगमिपति 
माय वचनगमनप्रततिभासा विवक्षुजिगमिषुपुरुषान्तरसन्तानसा- 
पेक्षा तथाच विवादध्यासिताः प्रवृत्तिप्रत्ययाः सत्यप्याल्यापै- 
ज्ञाने कदाचिेदेव, नीलाइुछेखना इते ॥ ४६ ॥ 
बह्माथसद्भाव्गें अनुमानका प्रयोग दिखाते हैं जिसके रहनेपरभी जो वस्तु कदा- 
चित्‌ रहती है वह उससे अतिरिक्त वस्तुकों सापेक्ष होता है। जैसे नहीं बोलनेके और 
न जानेकी इच्छा करनेवालेके विषयमें वचन और गमनका प्रतिभास विवश्षु 
और जिगमिषु पुरुषान्तर सन्‍्तान सापेक्ष है विवादयस्त प्रवृत्तिविज्ञान आलयविज्ञान 
रहनेपर भी कदाचित्‌ ही नीलाद्याकारसे प्रकाशित होता है अतः वहभी विज्ञानसे आति- 
रिक्त वस्तु सापेक्ष है ॥ ४९ ॥ 
तत्रालयविज्ञानं नामाहमास्पदं विज्ञान, नीलायुछेखि च प्रवृत्ति- 
विज्ञानम्‌। यथोक्तम्‌-“तत्‌ स्यादालयविज्ञान यद्‌ भवेदहमास्प- 
। दम्‌ । तत्‌ स्यात्‌ फ्रवृत्तिविज्ञानं यन्नीलादिकमुछिखेत'॥ इति। 
तस्मादाल्यावैज्ञानसन्तानातिरिक्तः कादाचित्कः प्रवृत्तिविज्ञा 


| ३८ ) स्वंदशनसंग्रहः । [ बौद्ध 


नहेतुबाह्यो5थों आह्य एव; न वासनापारेपाकप्रत्ययः कादाचि- 

त्कत्वात्‌ कदाचिदुत्पाद इंते वद्तिव्यम्‌ ॥ ४७ ॥ 

आलयविज्ञानखरूप अहं इत्याकारक प्रतीति है इद नीलम इत्याकारक ज्ञान 
प्रवृत्तिविज्ञान है उपसंहार ( तस्मादिति ) आलयविज्ञानसे अतिरिक्त प्रवृत्तिविज्ञानका 
हेतु कार्दाचित्क बाह्य अथे ही ग्राह्मय है वासनास तान ग्राह्म नहीं है क्योंकि उसकी 
उत्पत्ति कादाचित्क होती है ॥ ४७ ॥ 

विज्ञानवादनिये हि वासनानामेकसन्तानवर्तिनामाल्यविज्ञाना- 

नां तत्तत्पवृत्तिजननशाक्तिः तस्याश्व स्वकार्योत्पादं ग्रत्याम- 

मुख्यं परिपाकः तस्य च प्रत्ययः कारणं स्वसन्तानवत्तिपूर्व- 

क्षणः कक्षाक्रेयतं सन्‍्तानान्तरानंबन्धनत्वानड्राकारातू ॥ 

ततश्व प्रवृत्तिज्ञाननननालय विज्ञानवत्तिवासनापारिपाक॑ प्रात 

सर्वेंबप्याल्यविज्ञानवत्तिनः क्षणाः समथां एवोति वक्तब्यम्‌ । 

न चेदेकी5पि न समर्थः स्यादाल्यविज्ञानसन्तानवत्तित्वाविशे- 

पात्‌ सर्वे समथा इति पक्षे कायक्षेपानुपपात्तिः ॥ ४८ ॥ 

नीलादिविज्ञानका कादाचित्कत्व भी बाह्मार्थ सद्भावमें प्रमाण है इस अभिप्रायसे 
कहते हैं ( विज्ञानवादिनय इत्यादि ) आलयविज्ञान भी क्षणिक होनेसे कहा ( एकस - 
न्तानोति ) तथा च एकसन्तानवार्ति आलयविज्ञानको प्रवृत्तिविज्ञानके प्रति तत्तत्प्रवृत्ति 
जननशाक्ति और उस शाक्तिको स्वानुकूलकायेके प्रति अभिमुख्यरूप परिप[क उसका 
प्रत्यय ( प्रवृत्ति विज्ञानहूप फल ) यह सब कारणरूप प्रथमक्षणमें ही मानने होंगे 
क्योंकि सनन्‍्तानान्तरकों निमित्त नहीं मानते तब तो प्रवृत्तिज्ञानकें जनक जो आल- 
याविज्ञान तट्वृत्ति वासनापरिपाकके प्राति जितने आलयविज्ञान वृत्ति क्षण हैं समीको 
समर्थ कहना होगा नहीं तों एकभी क्षण समर्थ न होंगा क्योंकि आलयबिज्ञान 
सनन्‍्तानवातैंत्व सबमें समान है जैसे समुद्रके जलकी एकएक विन्दु खारा न हो तो 
समुदाय भी क्षारस न होगा यदि सभीको समय मानोंगे तो नीलादि प्रवृत्तिविज्ञान 
काये भी सदा बना रहेगा क्योंकि आलय विज्ञान सन्‍्तानपरम्परा सदा बने रहनेसे 
तद्ञत्तिसमथ क्षण भी बने रहेगा समथेका क्षेप भी नहों करसकते ॥ ४८ ॥ 


तत्व कादाचित्कत्वानिवाहाय र॒ब्द्स्पशंरूपरसगंधावैषयासुखादि- 
पिषियाः पड प्रत्ययाश्तुरःप्रत्ययान्‌ प्रतीत्योत्पद्यन्ते इति चतुरेणा- 


डि ] भाषाटीकासमेतः । (३९) 


निच्छताप्यच्छमतिना स्वानुभवमनाच्छाद्य परिच्छेत्तव्यम्‌ | 
ते चत्वारः प्रत्ययाः प्रासिद्धार' आलम्बनसमनन्तरसहकास्य॑- 
घिपातिरूपाः । तत्र ज्ञानपदवेदनीयस्य नीलाद्रवभासस्य 
चित्तिस्य हे 53०५०० नलिकारता भव॒ति; समनन्‍्त' 
खत्ययात्‌ नाद्‌ ) सहकारिप्रत्ययादालो 
काद चश्षुपरो5षिपतिप्रत्ययाद्विषयग्रहणप्रातिनियमाः, वी 
तस्य ज्ञानस्य रसादिसाधारण्यप्राप्तेनियामकं चश्षुराधिपतिभ- 
वितुमहाते लोके नियामकस्याधिपातैल्वोपलम्भात्‌ । एवं 
. चित्तचेत्तात्मकानां सुखादीनां चत्वार कारणानि द्वए- 
व्याने ॥ ४९ ॥ 
अतः प्रवृत्तिविज्ञानकों कादाचित्कत्व सम्पादनके लिये शब्दादे पांच और 
सुखदुःखादि विषयक चाक्छुष, स्पाशेन, श्रावण, रासन, पघ्राणज, मानस भेदसे छह 
प्रकारका ज्ञान और वक्ष्यमाण चार प्रत्ययंके सम्वन्धसे उत्पन्न होते हैं यहां शुद्ध 
चित्तवाले चतुर मनुष्योंकों अपने अनुमवकी साक्षी देकर अनिच्छासे भी कहना 
होगा आलम्बन, समननन्‍्तर, सहकारी, अधिपति रूपसे चारों प्रत्यय प्रसिद्ध हैं । 
ज्ञानपदवाच्य: नीलादि प्रतिभासक चित्तकों नीलादेके आलम्बन प्रत्ययसे नीला- 
कारता होती है समनन्तर प्रत्ययसे बोधरूपता होती हैं सहकारिप्रत्ययसे” आलोका- 
दिवत्‌ ग्रहीत प्रत्ययमें संकटता होती है च्लुरादि अधिपाति प्रत्ययसे अये घट इत्यादि 
विषयका ग्रहण होता है ज्ञातवस्तुके रस रूपादि साधारणताके नियामक चक्षु 
अधिपति होता है छोकमें मी नियामककों अधिपाति कहते हैं इसी प्रकार चित्त,चैत्य 
भूत, मौतिक सुखादियोंके चार कारण भी हैं विज्ञानस्कन्ध चित्त हैं इसीकों आत्मा 
कहते हैं रूप, वेदना, संज्ञा, संस्काररूप चार स्कन्ध चैत्य हैं प्रथिव्यादि भूत हैं 
चश्लुरादि इन्द्रिय और रूपादे विषय भौतिक हैं. इनका समुदाय लोकव्यवहार 
निवाहक हैं अवयवसे अतिरक्त अवयवी इनके मतमें नहीं ॥ ४९ ॥ 
एवं चित्तनेत्तात्मकस्कन्धः पच्चविधः रूपविज्ञानवेदनासंज्ञा- 
संस्कारसंज्ञकः । तत्र रूप्यन्त एभिविंपया शत व्युत्पत्त्या सावि- 
पयाणीन्द्रियाणे रूपस्कन्धः, आलयविज्ञानप्रवात्तीक्ञान- 
प्रवाह वज्ञानस्कन्धः, प्रामुक्तस्कन्धद्रयसम्बन्धजन्यः सुख- 


| 


(४० ) सर्वेदशनसंग्रहः । [ बौद्ध- 


दुःखादिप्रत्ययप्रवाहो वेदनास्कन्धः, गोरित्यादिशब्दोछेलिसं- 
विज्ञानप्रवाहः संज्ञास्कन्धः, वेदनास्कन्धानिबन्धना रागद्वेषा- 
दयः झेशा उपझ्लेशाश्व मदमानादयों धमोधर्मों च संस्कार- 
स्कन्धः ॥ ५० ॥ 
रूप, विज्ञान, संज्ञा, संस्कार भेदसे चित्त चैत्यात्मक पांच स्कन्ध हैं रूपकी 
व्युत्पत्ति दो प्रकारसे होती है ( रूप्यन्ते एमिरीते ) जिध्से विषयादिका रूपण 
ज्ञान हो वह रूप है इससे इन्द्रिय बोधित हुआ । दूसरी ( रूप्यन्तें इति ) जो जाना 
जाय इस व्युत्पत्तिसि विषय बोधित हुआ मिलाकर अथांत्‌ सावैषय इन्द्रिय रूप- 
स्कन्ध कहा गया आल्य और प्रवृत्ति विज्ञानका प्रवाह विज्ञान स्कन्ध है पूर्वोक्ते दोनों 
स्कन्धोंसे उत्पन्न सुख दुःखादि विषयके प्रत्यय प्रवाहका नाम वेद्नास्कन्ध है ( अर्य 
गौः अये घटः इत्यादि ) शब्दसे विधीयमान ज्ञानका प्रवाह संज्ञास्कन्ध है वेदनासस्‍्कन्ध 
'निमित्त रागद्वेषादि क्लेश मदमानादि उपछेश, धर्माधमे, संस्कार स्कन्ध है ॥५०॥ 
ताढ़िद सर्व दुःखे दुःखायतनं दुःखसाधन चेति भावपित्वा 
तत्निरेधोपाय तत्तज्ञानं सम्पादयेत्‌। अतण्वाक्त, दुःखसमुदा- 
यनिरोधमागोश्चत्वारः आय्येस्य बुद्धाभमतानी तत्त्वानि। तत्र 
दुःखं प्रसिद्धं, समुदायों दुः्खकारण; तद्‌ द्विविधम, मत्ययोप- 
पानिबन्धनो हेतूपानिबन्धनश्व । तत्र प्रत्ययोपनिबन्धनस्थ संग्रा- 
हक सूत्रम “इद कांस्य ये अन्ये हेतवः प्रत्ययन्ति'' गच्छन्ति 
तेषामयमानानां हेतूनां भावः प्रत्ययत्वं कारणसमवायः तन्मा- 
त्रस्य फल न चेतनस्य कस्यचिदिति सूजआाथः | यथा बीजहेतु- 
रडुरो घातूनां षण्णां समवायाजायते । तत्र परथिवीधातुरइर * 
स्य॒ काठिन्यं गन्धञ्ञ जनयति, अब्धातः स्लेहे उस जनयाति, 
तेनोधातू रूपमोष्ण्यञ्,, वायुधात॒ः स्पशन चलनञ्, आका- 
24३: शब्दश, ऋत॒धातुयेथायोगं प्रथिव्या- 
॥ ५१ ॥ * 
( तदिद्मिति ) समस्ताविषय दुःख है दुःखका घर है और दुःखका साधन है, | 
इस प्रकार जानकर उसके निरोधका उपाय तक्तज्ञानकों सम्पादन करें ( दुःख समु- | 
दायेत्यादि ) बुद्धका सत्र है दुःख चित्तका वैमनस्यादि प्रासैद्ध है दुःखका कारण 


| ] भाषादीकासमेतः । (४१) 


| प्तपदाय है वह दो प्रकारका है प्रथम कारण समुदाय मूलक और दूसरा हेत॒प्नलक है 
| : हेतुका समूह प्रत्यय है प्रत्ययोपानैबन्धनका संग्राहक सूत्र कहते हैं ( इृदमिति ) 
| कायको अन्‍्यान्य हेत॒ प्राप्त हों हेंतुं हेतु हेत्वन्तरमें प्राप्त हों उनका भाव अर्थात्‌ कारण ' 
| समुदाथका ही फल काये है कारणसे आतिरिक्त किसी चेतन कार्येके लिये अपेक्षित 
/ नहीं यह सज्ञका अथे हुआ जिस प्रकार बीजसे जो अड्कुर होता है वह छहों धातु- 
आंके समुदायसे होता है उसमें पृथिवी घातु अड़्कुरमें काठिन्य और गन्ध प्राप्त करता 
है जलधातु स्नेह और रस, तेज धातु रूप और उष्णता,वायुधातु स्पशे और चलन- 
आकाशधातु अवकाश और शब्द, ऋतुधातु यथायाग पार्थवत्वादिक उत्पादन 
करते हैं ॥ ५१ ॥ 
हेतूपनिबन्धनस्य च संग्राहकं सूचम, उत्पादाद्या तथागता- 
नामजुत्पादाद्वा स्थितवर्षा धमाणां धमता पमस्थितिता धम- 
नियामकता च श्रतात्य सम॒त्पादानुलोमतेति है तथागताना 
बुद्धानां मते घर्माणां का्यकारणरूपाणां या धरंता कार्यकार- 
णभावरूपा एपोत्पादादजुत्पादाद वा स्थिता, याश्मित्‌ सति 
यदुत्पग्यते तत्तस्य कारणस्य कायामीति धर्मतेत्यस्य विव- 
रण, धमस्य काय्येस्थ कारणातिक्रमेण स्थितिः । स्वार्थि- 
कस्तदुभ्रत्ययः । पमेस्थ कारण स्वकाय्य प्राते निया- 


मकता ॥ ५२ ॥ 
हेतुपनिबन्धनसत्र ( उत्पादाद्वेत्यादि ) बुद्धके मतमें काये कारणरूप धम्मेकी काये 
कारणकी सत्तारूप धम्मना उत्पाद उत्पात्ति अथवा अनुपत्तितते स्थित है जिस वस्तुके 
रहनेपर जो उत्पन्न हो वह उस कारणका काये है, यही धम्मंताका विवरण है घमे 
जो काये है वह कारणको अनतिक्रमण न करें अथोत्‌ कारणाभावमें न होना यही 
धरम स्थिति है धर्मस्थिति हीको धमेस्थितिता मी कहते हैं क्योंकि ताल्‌ प्रत्यय स्वा- 
थेमें हुआ है कारणकों स्वकायेके प्राते नियामकत्व घमोनियामकता है ॥ ५२ ॥ 


नन्वर्य कार्य्यंकारणभावश्वेतनमन्तरेण न॑ सम्भवत्तीति अत उक्त 


कारणे सति तत्परतीत्यप्राप्यसमुत्पादे अनुठोमता। अनुसारिता 
| या सेव धर्मता उत्पादादजुत्पादाद्रा धमाणां स्थिता । नचात्र 
| कश्चिच्चेतनो5घिष्ठातोपलभ्यत इति सूत्रार्थ। यथा प्रतीत्यसमु 


ब 


[रे डर ) सवेदर्शनसंग्रहः । [ बोद- 


त्पादस्य हेतूपनिबन्धः बीजादडइरो5इरातकाण्डंकाण्डान्नालो 

नालाइभंस्ततः शुक ततः पुष्प ततरफलम्‌ । न चात्र बाह्य 

समुदाये ली >ब बीजादि काय्येमडुरादि वा चेतीयते । अहम- 

डूर॑ निवेत्तेयामि अहं बीजेन निवंत्तित इति । एपमाध्यात्मि- 

केष्वपि कारणद्वयमवगन्तव्यम्‌ । पुरःस्थिते प्रमेयाब्धी अन्य 

विस्तरभीरुभिरुपरम्यते ॥५३ ॥ 

उक्त कार्यकारणमाव चेतनके विना नहीं होसकेगा ऐसी आशंकासे कहते हैं 
( प्रतीत्येति ) कारणकी सत्तामें उसके सम्बन्धसे उत्पात्तिमें अनुकूलता है वही धर्मता 
धर्ममें स्थित है किसी कारयेमें मी कोई चेतन कहीं उपलब्ध नहीं होते हैं, प्रतोत्य- 
समुत्पादमं जो दो भेद कहे हैं उनमें हेतूपानेबन्धन यथा वीजसे अड्डूर, अंकुरसे 
काण्ड, काण्डसे नाल, नालसे गे, गभेसे शक, झकसे पुष्प, पृष्पसे फल यह क्रम 
है इस बाह्य समुदायमें बीजादे, कारण अथवा अडुरादि काये कोई भी चेतन नहीं 
है में बीजसे उत्पन्न हुआ किंवा में अड्डुरको उत्पन्न करता हूं ऐसा ज्ञान भी 
किसीको नहीं है । इसी प्रकार आध्यात्मिकर्मेमी जानना । ग्रन्थ गौखभयसे उस 
विषयकों छोडदिया इति +॥ ९३ ॥ 

तात्प्य-प्रत्ययोपनिबन्धन हेतपनिबन्धनरूप प्रतीत्य समुत्पाद है वह बाह्य और आध्या' 
त्मिक भेदसे दो प्रकारकों हे बाह्य कहचुका आध्यात्मिक हेतृपानबन्धन इस प्रकार है “यादृ- 
दमाविद्याप्रत्ययाः संस्काराः यावज्ञातिप्रत्ययं जरामरणादीते ” अविद्या यद्‌ न होती तो 
संस्कार न होते इस प्रकार जाति ( जन्म ) भी नहीं होतो यादे जाति न होती तो जरामर- 
णादिक भी: नहीं होते उसमें अविद्या ऐसा नहीं जानती कि मैं संस्‍्कारको उत्पन्न करती हू 
संस्कारको मी ऐसा ज्ञान नहा कक मुझका जविद्याने उत्पादन किया इसी प्रकार यावजातिको 
भी ऐसा ज्ञान नहीं है मैं जरामरणादिको उत्पादन करती हूं । न जरामरणादिको ऐसा ज्ञानहै 
कि में जातिसे उत्पन्न हूं । तथापि अविशद्यादिक रहनेपर चेतनान्तरस अनाधिष्ठित अचेतनरमें 
संस्कारादि स्रथ उत्पन्न होते हैं | जिस प्रकार बीजादिमें अंकुरादे उत्पन्न होते हैं | केवल 
अमुकका संयोगसे अम्नुक उत्पन्न होता है एतावन्मात्र दृष्ट है! चेतनाधिष्ठान कहीं इसमें भी 
दृष्ट नहीं।प्रत्ययोपानबन्धन परथिवी, जल, तेन,वायु, आकाश, विज्ञान) घातुर्ओके समृहसे काय 
डत्पन्न होता है| पृथिवी शरीश्को काठिन्य उत्पादन करती है जछ स्नेह तेज शरीरके खाये 
पिये वस्तुके पचाते हैं वायु श्वासादे संचाढन करता है आकाश शरीस्के भीतर छिद्र बना 
रखता है मनोविज्ञानको विज्ञान धातु उत्पादन करता है जब आध्यात्मिक प्रथव्यादि धातु 
अविकल होते हैं तब शर्गरकी उत्पात होती है ! उसमें पृथव्यादिकों यह ज्ञान नहीं कि में 
शरीरका काठिन्यादि उत्पादन करता हूं न काठिन्यादिको ही यह ज्ञान है कि मुझे प्राथव्या- 


है 


ड्ड| ] भाषाटीकासमेतः । (४३) 


तदुभयनिरोधस्तदनन्तरं विमलज्ञानादियों वा मुक्तिः, तदिशेषो- 
पायो मार्गः स च तत्तज्ञानं, तन्च प्राचीनभावनाबलाद्भवतीति 
परम रहस्यम । सूजस्यान्तं प्रच्छतां कथित भवन्तश्व सूजस्या- 
न्तं पृष्टवन्तः सोत्रान्तिका भवन्त्विति भगवतामिहिततया सो- 
आन्तिकसंज्ञा सआतेति ॥ ५४ ॥ 
उक्त हेतृपनिबन्धन और प्रत्ययोपनिबन्धनरूप प्रतीत्य समुत्त्पाद निरोधानन्तर- 
निर्मल ज्ञानका उदय ही मुक्ति है निरोधका उपाय मांगे है वह तचज्ञान है वह पूव- 
संस्कारसे होता है यही परम रहस्य है। सत्रका अन्त पूछनपर बुद्धने कहा आप 
लोगोंने सत्रका अन्त पूछा है इस लिये सौत्रान्तिक हों इससे वे सात्रान्तिक संज्ञासे 
प्रसिद्ध होगये हैं ॥ ५४ ॥ 
केचन बोद्दा बाह्मेषु गन्धादिषु आन्तरेषु रूपादिस्कन्धेषु सत्स्वपि 
तत्ानास्थामुत्पादयितुं सर्व शृन्यमिति, प्राथमिकान विनेया- 
नचीकथत्‌ भगवान, द्वितायांस्‍्त विज्ञानमात्रगरहाविशन्‌ विज्ञा- 
नमेवैक सादिति, तर्तायाजुभयं सत्यमित्यास्थितान्‌ विज्येयमलु- 
मेयमिति, सेयं विरुद्धा भाषेति वर्णयन्तो वेभाषिकाख्यया ख्या- 
ताः एषा हि तेषां परिभाषा संमुन्मिषति । विज्ञेयाजुमेयल्ववादे 
प्रात्याशिकस्य करस्यचिद॒प्यथेस्थाभावेन व्यातिसंवेदनस्थाना- 
। भावेनाजुमानप्रवृत्त्यनुपपत्तेः सकललोकालुभवविरोधश्व | ततश्ा- 
। थो द्विविधः, ग्राह्योउध्यवसेयश्व ॥ «« ॥ | 
बाह्य गन्धादिक और आन्तार्किरूपादि स्कन्धके होनेपर भी उसमें अनास्था उत्पन्न 
करनेके लिये सब झून्य है इस प्रकार प्राथामिक शिष्य मात्रसे बुद्धने कह विज्ञानमें 


दिने उत्पादन किया तथापि चेतनान्तरस अनाधिष्ठित पृथिव्यादिसे शरीर उत्पन्न होता है 
जेसे बीजसे अह्डर होता हैं इस दृष्ट प्रतीत्य सम॒त््पादुकों अन्यथा नहीं कहसकते ॥ 


# 


्ि ड्ड) सर्वदर्शनसंप्रहः । | बौद्ध- 


आग्रहवाले दूसरे शिष्यसे विज्ञान ही सत्‌ है यह कहा उभयको सत्य माननेवाले 
तीसरे शिष्यसे विज्ेय अनुमेय है ऐसा कहा तब चतुर्थ शिष्यने उनकी परस्पर 
विरुद्ध भाषा बताई इस कारण वह वैभाषिक संज्ञासे प्रसिद्ध होगया सामान्यतः यह 
उनका सिद्धान्त है विज्ञेयकी अनुमेय मानोगे तो व्याप्तिज्ञानकी अपेक्षा होगी व्याप्ति- 
ग्रह प्रत्यक्षदष्टि हीमें होगा प्रत्यक्षदृष्ट वस्तु अनुमेयवादीके मतमें न होनेसे व्याप्ति ग्रहका 
स्थल न होनेसे अनुमानकी प्रवृत्ति न होगी अनुमान न होनेपर समस्त लोकब्यव- 
हार भी विरुद्ध होंगे इस लिये ग्राह्ष और अध्यवसाय भेदसे अथे दो प्रकार मानने 
होंगे ॥ ५५ ॥ 
तत्र ग्रहण निर्विकल्पकरूप प्रमाणं कल्पनापोढत्वात । अध्यव- 
सायः सविकल्पकरूपो5प्रमाणं कल्पनाज्ञानत्वात्‌ | तदुक्तम्‌- 
“कल्पनापोठमशआत्तं प्रत्यक्ष निर्विकेल्पकस ।विकलपो वस्तुनिभो- 
सादसंवादादुपप्र॒वः ॥” इति। “ हम वस्त॒प्रमाणं हि ग्रहण यदि- 
तोध््यथा । न तद्वस्तु न तन्‍्मान॑ शब्दलिड्रेन्दरियादिनम्‌ ” ॥ 
इत व ॥ ५६ ॥ 
ग्रहण ( प्रत्यक्ष ) निर्विकल्पक अर्थात्‌ प्रकार विशेष्य संसग आदि शून्य ही 
प्रमाण है । नाम रूप जात्यादिका नाम कल्पना है उससे रहित कल्पनाषोढ़ है । 
अध्यवसाय सविकल्पकरूप है यथा अयथे घट इत्यादि वह अप्रमाण है उक्ताथेमें 
प्राचीन सम्म्राति कहते हैं (कल्पनेत्यादि) कल्पनारहित और श्रमरहित निर्विकल्पक 
प्रत्यक्ष प्रमाण है निरविवाद जात्यादिविशिष्ट वस्तुप्रकाश उपप्लब ( भ्रम ) है यदि 
प्रमाणसिद्ध ग्राह्म हो तो उस वस्तुसे पृथक ग्रहण भी प्रमाण होगा। यद्वा ग्रहण 
( प्रत्यक्ष ) प्रमाण हो तो ग्राह्म पदार्थ भी अवश्य होगा अन्यथा जो. शब्द लिड्ठ 
इन्द्रियादिसे प्रतीयमान प्राह्मातिरिक्त हो तो वह न वस्तु है और न प्रमाण ही है जो 
बस्तुका ग्रहण नहीं करत्षकता है ॥ ५६ ॥ 
न्‌जु 3-४2 कथं ततः प्रवृत्तस्यार्थप्राततिः सं- 
वादओ्ोप चेन्न तद्धद मणिप्रभाविषषमणिविकल्प- 
न्यायेन पारम्पय्येंगार्थश्रतिलम्भसम्भवेन तदुपपत्तेः | अव- 
शिष्ट सोज्ान्तिकप्रस्तावे प्रपाच्षितमिति नेह प्रतन्‍्यते ॥ न च | 
विनियाशयाजुरोधेनोपदेदभेदः साम्प्रदायेकोी न भवतीते भणि- । 


छ। दशेनम्] भाषाटीकासमेतः । (४५) 


तव्यम्‌ । यतो भणितं बोधाचित्तविवरणे ॥ “देशना लोकनाथानां 
सत्ताशयवशालुगाः।विद्यन्ते बहुधा लोके उपायेबंहुभिःकिल ॥ 
गम्भीरोत्तानभेदेन क्ाचिच्योभयलक्षणाः । भिन्ना हि देशना- 
भिन्ना शुन्यताउद्धयक्षणा ॥ ” इति ॥ ५७ ॥ 

( ननु इति ) सविकल्पक यदि प्रमाण ही नहीं तो अय॑ घट इत्यादि सबिकल्पक 
ज्ञानसे श्रवृत्तको वस्तु प्राप्ति और निर्विवाद व्यवहार कैसे होते हैं बहुत अच्छा प्रश्न 
है इसका उत्तर सुनो मणियोंकी प्रभाको देखकर मणिश्रमसे प्रवृत्त पुरुषको परम्प- 
रासे जिस प्रकार माणिप्राप्त होता है तद्धत्‌ परम्परासे वस्तुकी प्राप्ति होजाती है शेष 
सौत्रान्तिक सिद्धान्तके अनुसार ही है एक ही आचायेका शिष्य भेद हेनेसे भिन्न 
रूपसे उपदेश करना सम्प्रदायविरुद्ध होगा क्योंकि उपदेशभेद होनेसे सिद्धान्तमेद 
अवश्य हो जायगा इस आशयसे कहते हैं ( नच विनेयमेदेत्यादे ) ( देशनेति ) 
लोकनाथ जगतके स्वामी अर्थात्‌ बुद्धदेवजीका उपदेश प्राणियोंकी बुद्धिके अनु- 
सार होता है, कुछ सिद्धान्तमेदसे नहीं अधिकारीके भेद होनेसे केवल उपायमात्रका 
भेद है । छोकमें भी एक ही प्राप्य वस्तुके लिये अनेक उपाय होते हैं । ( गम्भी- 
रोते ) गम्भीर ( उत्तम ) उत्तान ( अधम ) उभयलक्षण ( मध्यम ) भेदसे भिन्न 
है. यह अधिकारीके बुद्धिका तारतम्य है, परन्तु सब मतके सिद्धान्त केवल एक । 
झून्यतक्तमें हैं ॥ ५७ ॥ || 

द्वादशायतनपूजा श्रेयस्करीति बोद्धनये प्रापिद्यम्‌ “ अथांजु- 

पाज्य बहुझो द्वादशायतनान वे । परितः पूजनीयानि किमं- 

न्येरिह पूनितेः ॥ ज्ञानेन्द्रियाणे पश्चेव तथा कर्मेंल्दियाणि च। 

मनो बुद्धिरोत प्रोक्त द्वादशायतन बुधेः ” झति ॥ ५८ ॥ 

बौद्धसिद्धान्तमें श्रोत्रादि द्वादशस्थानकी पूजा ही श्रेयस्कर प्रसिद्ध है, उसीको 
दिखाते हैं, ( अथानित्यादि ) प्रचुर धनको उपाजन करके द्वादव्न आयतनकी 
अलीमॉतिसे पूजा करे संसारमें अन्यपूजन सब विफल हैं । श्रोत्र, च॒क्लु, प्राण, || 
|. ख़कू, रसना यह पॉच ज्ञानेन्द्रिय, पायु, पाणि, पाद, उपस्थ, वाक्‌ रूप पाच करमें- | 
न्द्रिय, मन और बुद्धि इन्हीका ज्ञानी लोग द्वादशायतन कहते हैं ॥ ५८ ॥ 

विवेकविछासे बोछ्मतमित्थमभ्यधाये “बोद्धानां सुगतो देवों 

विश्व च क्षणभड़रम्‌ ! आय्यंसत्त्वाख्यया तत्त्तचतुष्टयमिद्‌ 


[| ४६) सर्वेदशनसंग्रहः । [ बौद्ध- 


क्रमात्‌ ॥दुःखमायतन चेव ततः,समुदयो मतः। मामश्रेत्यस्य 
च व्याख्या क्रमेण श्यतामतः ॥ दुःखं संसारिणः स्कन्धास्ते 
च्‌ पश्च प्रकीत्तिताः। विज्ञानं वेदना संज्ञा संस्कारों रूपमेष 
च॥पश्चेन्द्रियाणि शब्दाद्या विषयाः पञश्च मानसम्‌ । धमोयतन- 
मेतानि द्वादशायतनानि तु ॥ रागादीनां गणो5यं स्यात्‌ समु- 
दोते नणां हूुदि। आत्मात्मीयस्वभावाख्यः मत स्थाठ समुदयः 
पुनः ॥ ५९ ॥ 
विवेकविलास नाम ग्रंथमें बौद्धमत निम्नलिखित प्रकार कहा है बौद्धोंके देव 
सुगत ( बुद्ध ) ही हैं । संसार क्षणिक है आर्यस्त्त अर्थात्‌ “दुःख, सप्दाय, 
तन्निरोध, मार्गाश्रत्वारः आयेस्य बुद्धाभिमतानि तत्तानि” इस सज़ोक्त चार दी तत्व 
है उसीकी गणना करते हैं. ( दुःखमायतनेत्यादि ) ऋ्रमसे उसका व्याख्यान कहते 
$ विज्ञान, बेदना, संज्ञा, संस्कार, रूप यही पश्च स्केघ सांसारिक दुःख हैं। शब्द, 
स्पसे, रूप, रस गन्ध यही पाश् विषय हैं पञ्व ज्ञानन्द्रिय मन और बुद्धि यही 
द्वादशायतन हैं मनुष्यके हृदयमें जो रागद्रेषादि गण हैं वही समुदाय हूँ आत्मा 
आत्मीय स्वभावकों भी समुदाय कहते हैं ॥ ९० ॥ 
क्षणिकाः स्वेसंसारा इते या वासना स्थिरा । स मांगे इति 
विज्ञेयः स च मोक्षो5भिधीयते ॥ प्रत्यक्षमनुमानअ् प्रमाणद्वि- 
तय तथा। चत॒ःप्रस्थानिका बोद्धाः ख्याता वेभाषिकादयः ॥ 
अथों ज्ञानाचितो वेभाषिकेण बहु मन्यते । सोत्रान्तिकेन 
प्रत्यक्षग्राह्मो5थों न बाहिमंतः॥ आकारसहिता बुद्धियोंगाचारस्य 
सम्मता। केवर्टां संविदं स्वस्थां मन्यन्ते मध्यमा पुनः॥रागादि- 
ज्ञानसन्तानवासनाच्छेद्सम्मवा | चतुणोमपि बोद्धाना सुक्तिरेषा 
पकीत्तिता ॥ कृत्तिः कमण्डलुमोंण्डचं चीरं पूवोहभोजनम्‌ । 
सड्ढो रक्ताम्बरत्वं च शिश्रिये बोद्धमिश्लुभिः ॥ “ इते ॥ ३०॥ 
इति सर्वेदशन संग्रहे बोद्धद्शन समाप्तम्‌ ॥ २ ॥ 
सम्पूर्ण संसार क्षणिक हैं ऐसी जो स्थिखासना है उसीको मागे कहते हैं. यही 
मोक्ष है। प्रत्यक्ष और अनुमान दो प्रमाण हैं । सौत्रान्तिक वैमाषिकादि भेदसे चार 


$ ] भाषाटीकासमेतः । (४७) 


सिद्धान्तवादी बौद्ध है वैभाषिक ज्ञानसे युक्त ( बाह्य ) अ्थको नहीं मानते हैं सौत्रा- 
न्तिक ज्ञानग्राह्म बाह्य अथेको नहीं मानते योगाचारके मतमें विषयाकारयुक्त 
बुद्धिमात्र है माध्यमिक छोग शुद्ध संवितको ही मानते हैं । उक्त चारोंके मतोंमें 
रागादि ज्ञानसन्तानकी वासनाकी उच्छेद ही मुक्तिहै कृत्तिः ( चरम स्गछाला आदि ) 
१ कमण्डछु २ शिरका सशिख मुण्डन हे चीर ४ दिनका भोजन अथोत्‌ रात्रिमें 
भोजन नहीं करना ५ संघ अयोत्‌ दो चार के साथ रहना ६ रक्तवखत्र धारण करना 
| इतने बौद्धसंन्यासियोंके चिह्र हैं ॥ ६० ॥ 
। इति स्वेदशनसंग्रहे बौद्धदशनं समाप्तम्‌। 
अथाहईतदरीनम्‌ । 
| 6ढटााउचय>€८900०- 
तदित्थ मुक्तकच्छानां मतमसहमाना विवसनाः कयजित्‌ स्था- 
यित्वमास्थाय क्षणिकतपक्ष ्रतिक्षिपन्त याद्यात्मा क॒श्रिन्ना- 
स्थीयेत स्थायी तदा छोकिकफल्साधनसम्पादनं विफल 
भवेत्‌ । न झोतत्‌ सम्भविष्यति अन्यः करोत्यन्यो भुड्ड इति 
तस्माद्यो5ह प्राकू कमांकरवं सो5हं सम्प्राति तत्फल भुज्े इति 
| यूवापरकालाजुयायैनः स्थायिनस्तस्य स्पष्टप्रमाणावासिततया 
पूवापरभागविकलकालकलावस्थितिलक्षणक्षणिकता पराक्ष- | 
केरहेद्िन परिग्रहाहां ॥ ३ ॥ ॥| 


पूर्वोक्त क्षणकत्व झून्यत्वादिरूप मुक्तकच्छ ( बौद्ध ) के मतकों न सहनेवाले 
विवेसन ( नम्न ) स्थिरत्व मानकर क्षणिकत्व पक्षका निराकरण करते हैं यादि आत्मा- 
को स्थिर नहीं माने तो पश्चु अन्नादि फल्साधन समस्त लोकव्यवह्र भी विफल 
होजायेंगे क्योंकि आत्मा क्षणिक्र होनेसे क्रियाके उत्तरकाल हीमें नष्ट होनायगा 
कालन्तरभावी फलोत्पत्तिकालमें आत्मा नहीं यह भी सम्भव नहीं कि कर्म कोई करें 
फल दूसरे भोगें जो मैंने पहिले कम॑ किया उसका फल मैं भोगता हू इस प्रकार 
प्रत्यभिज्ञासे पूर्वात्तर काल्सम्बन्धी स्थायी आत्मा स्पष्ट प्रतीत होता है. अतः 
पूर्वोत्तरभागशझून्य कलात्मक कालूस्थितिरूप क्षणिकत्व तकंकुशलोंके अनादर- || 
णीय है॥ १ ॥ ॥| 


्यइटलटफ् | 


१ कच्छ न ढगाना बोद्ध संन्यासतियोमें नग्न रहना दिगंबर जैन संन्यासियोंमें प्रसिद्ध है। 


[. ४८-) सर्वदशनसंग्रहः । [ आहँत- 


अथ मन्येथाः “प्रमाणबलादायातः प्रवाहः केन वास्येंत झते 
न्यायेन यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षाणिकामित्यादिना प्रमाणेन क्षणिक- 
तायाः प्रामिततया तदूलुसारेण समानवंर्तिनामेव प्रार्चानिः प्रत्ययः 
कमकरत्ता उतरः प्रत्ययः फलभोक्ता ॥ न चातिप्रसड़ः काय्ये- 
कारणभावस्य नियामकत्वात्‌ । यथा मधुररसभावितानामाम्र- 
बीजानां पारिकर्षितायां भूमावृप्तानामइरकाण्डस्कन्धशाखाप- 
छवादिषु तद्द्वारा परम्परया फले माधुय्येनियमः यथा वा छा- 
क्षारसावसिक्तानां का्पांसबीजादीनामडुरादिपारम्पय्येंण कापों- 

- सादो राक्तिमनियमः। यथोक्तम्‌-“यरिमिन्नेव हि सन्‍ताने आहिता 
कमवासना। फल तत्नेव बभ्ाति का्पांसे रक्तता यथा ॥ कुसुमे 
बीजपूरादेयेहाक्षाद्रुपसिच्यते । शक्तिराधीयते तत्र काचित्तां 
के न पह्याते॥” इति ॥ २॥ 


बौद्धमतसे पूर्वपक्ष ( अथोत ) नहिं सिद्धेडलुपपन्नं नामोते न्‍्यायसे यत्सत्‌ तत्‌ क्ष- 
णिकमिति अनुमान प्रमाणसिद्ध क्षणिकत्व प्रवाहको कौन वारण करसकता है अतः 
पूवेक्षणवृत्ति विज्ञानात्माकों कर्ता और उत्तरक्षणबृत्तिको फलभोक्ता मानने पड़ेगा... 
यदि पूर्वोत्तरक्षणवृत्तित्वमात्रसे कतेत्वमोक्तृत्वव्यवस्था करोगे तो देवदत्तका किया 
हुआ कर्मका फ़ल यज्ञदत्तको प्राप्त होने लगेंगे क्‍्योंके पूृर्वात्तरक्षणवृत्तित्व दोनोंमें 
समान ही है इस आशयसे शंका करते हैं ( नचोते )अतिप्रसड्र अतिव्याप्ति ( उत्तर 
( कार्यकारणेति ) पूवकाल वात्ते विज्ञानात्मा उत्तरविज्ञानका कारण है और उत्तराविज्ञान- 
का कार्य है उसमें भी यद्गत्तिवासनासे जो उत्पन्न होता है उन दोनों विज्ञानमें पर- 
स्पर कार्यकारण भाव है तथाच कायकारणमाव ही कत्तेत्व और मोक्तूख्॒का नियामक 
होगा अर्थात्‌ कारण विज्ञानात्मबृत्तिक्रियाजन्यफलके काययविज्ञानात्मा भोगेगा एक्थ 
उक्त अतिप्रसंग नहीं होगा जिस प्रकार मधुर रससे मावित आम्रवीजकों अच्छी 
जोती हुई भूमिम रोपनेपर ग्डुर २, स्तम्भ, स्कन्ध, शाखा, पत्र और पुष्पादि परम्परसे.| 
मछुर फल उत्पन्न होता है खट्टे बीजसे उत्पन्न फल खट्टा होता है और भी लाक्षाके 
रससे भिजाया हुआ कपासका बीज जहड्डुरादि परम्परासे कपासमें रक्तवर्ण उत्पन्न 
करता है उसी प्रकार आत्मामें भी वासनासन्तान परम्परासे फलभोगे नियम 
होजायगा । अमियुक्तोक्ति मी कहते हैं (यथोक्तमिति) जिस आत्माके वासना (संस्कार) 


| भाषाटीकासमेतः । ५(४९ ) 


सन्‍्तानमें कमेवासना संक्रान्त हो उसमें उस कर्मका फल होता है जिस प्रकार 
| कपासमें रक्तता होती है । ( कुसुमेति ) बीजपूर अर्थात्‌ बिजोरानीम्बूके पुष्पमें 
'लाक्षादिके जलसे मिजानेपर रूपान्तर रसान्तर गन्धान्तरादिकों उत्पन्न. करनेवाली 
नो शाक्ति होती है उसी प्रकार आत्मसन्तानमें मी होगी यही तात्पय है ॥ २ ॥ 
तदाप काशऊुशावलम्बनकल्पं विकल्पासहत्वात ॥ जलूध- 
रादो दृशन्ते क्षणिकत्वमनेन प्रमाणेन प्रामितं प्रमाणान्तरेण 
वा । नाद्यः, भवद्भिमतस्य क्षणिकत्वस्थ क्वचिदप्यदष्टचर- 
त्वेन दृशान्तसिद्धावस्यानुमानस्याजुत्थानाव । न द्वितीय ; 
तेनव न्यायेन सर्वत्र क्षणिकत्वासिद्धो सत्तताजुमानवेफल्यापत्तेः, 
अर्थक्रियाकारित्व॑ मत्त्वमित्यड्रीकारे मिथ्यासपंदंशादेरापे 
अ्क्रियाकारित्वेन सत्त्वापातान्च । अतए्वोक्तम्‌-उत्पाद- 
व्ययधोव्ययुक्तं सादिति ॥ रे ॥ 
उक्त पूर्वपक्षका उत्तर-( तदपीति ) यह भी जल्में डूबते हुएको कुशाका अब- 
लम्बन करना है। क्योंकि वक्ष्यमाण विकल्पमें एक भी पक्षकों स्थिर नहीं कर 
सकता । तथाहि यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकं यथा जलधर इस अनुमानमें दृशन्तभूतजल- 
घरमें क्षणकत्व इसी अनुमानसे साधना है या प्रमाणान्तरसे सिद्ध है! प्रथमपक्षको 
नहीं कहसकते क्योंकि दृष्ठानत वही होता है जो सिद्ध और उमयवादासम्मत 
हो आपका अभिमत ( अनेकक्षणवृत्तित्वे साते कालबृत्तित्वरूप ) क्षणिकत्व कहीं 
भी दृष्ट नहीं आता अतः दृष्टान्त न होनेसे इस प्रकारका अनुमानका उत्थान ही 
असम्मव है। याद अनुमानान्तरसे कहों तो उसी अनुमानसे सर्बत्र क्षणिकत्व 
सिद्ध होही जायगा पुनः यत्सदिति सच्वानुमानान्तरकल्पनाप्रयास भी व्यथे है। 
अर्थक्रिया ( फलजनकक्रिया ) कारित्वरूप सखका लक्षण भी अयुक्त है क्योंकि 
प्रिथ्यासपेका काटना भी ताहशज्ञान भयादिरूप अथेक्रियाकारी होनेसे उसको भी 
सत्यत्वप्रसंग-होगा । अतएव तक्तार्थंस़ज़में उत्पादेत्यादे सक्तका लक्षण कहा है 
इसका अर्थ यह है कि चेतन या अचेतन द्रंव्यको सजातीय भावान्तरापत्ति उत्पाद 
है जैसे मृत्पिण्डका घटरूप परिणाम पूबावस्थाका त्याग व्यय है यथा घटोत्पत्तिमें 
पिण्डका नाश अनादिपरिणाम खमाव होनेसे स्थिरता धुव है यथा मृत्पिण्ड घटाय- 
वस्थामें झतका सम्बन्धः तथाच ताहश ब्रिलययुक्त द्रव्य है ॥ ३ ॥ 


[| गे सर्वेद्शनसंग्रहः । [ जहत- 


है. ९७ क्षणविरुद्धधमाष्यासात्‌ 
अथोच्येत सामथ्योसामथ्यल तत्सिद्दि- 
रिति तदसाधु स्थात्‌ । स्यद्वादिनामनेकान्ततावादस्येश्टतया 
विरोधाएद्रे | कार्पातादिदशन्त दुक्तिमात् 
विरोधाएैद्धेः । यदुक्त कापोसादिदृशन्त इति त युक्ते- 

खुक्तेः तत्रापि निल्वयनाशस्थानड्भरीकाराज ॥ न च 

निव्यतिरिकेण ० ० रे पु !णपदवीसुपारोडुमई शः ४; तंदु 
सन्ता सन्तानः प्रमाणपदवीमुपारोडुमहंति। तंदु- 
क्तम-“सजातीयाः ऋमोतपन्नाः प्रत्यासन्नाः परस्पस्म । व्यक्त- 
यस्ताछतु सन्‍्तानः स चेक इतिं गीयते ॥ ” झते ॥ ४ ॥ 

( अथेति ) वतेमान अथक्रिया सम्पादन कालमें अतीतानागत अथेक्रियांको 
बीजादि नहीं करता अतः विरुद्धधमांध्यस्त होनेसे “ बीजादयः प्रातिक्षणं भिन्ना विरु- 
द्धधमोध्यस्तत्वादित्यादि ” अनुमानसे भी वस्तुका क्षणिकत्व सिद्ध है यह मी कथन 
अयुक्त है स्यादुवादीके मतसे सर्वत्र अनैकान्त अथांव आश्ति नास्तीते विरुद्ध- 
घमाध्यस्तत्व ही रहता हैं अतः उनके मबमे विरोध आसिद्ध है कतेत्वमो क्तृत्वादि प्राति- 
नियम॒के लिये जो कापोस दृष्ान्त दिया वह भी नियुक्तिक होनेसे कथनमात्र है 
बीजादिकमें भी निरन्वय ध्वंस नहीं होता। तात्पये यह है, कि, कायका ध्वंस कारणा- 
वस्थाप्राप्ति है। निरन्‍्वय अर्थात्‌ निरूपाख्य अमावरूप नहीं यथा घटका घ्वेस होकर | 
कपालरूप होगया तब भी उसमें सत्तिका रहती है कपाल नष्ट “होकर पिण्ड या | 
छूणे होनेपर भी म्ृत्तिकाब्स व्यवहार बना रहता है अतः अन्वयी सतत | 
सत्य ही रहता है यदि कहो यद्यापे धटादिके ध्वंसमें अन्बयी म्॒दादे बनी रहती है 
तथापे बीजादिमें एवं तप्तलोहमें छोडी हुऔ जलबिन्दुमें अन्चयी नहीं उपलब्ध होता. | 
है यहमी नहीं बहां पर भी घयादि दृशन्तसे अनुमान किया जाता है अनुमानस्वरूप 
अंकुरादि अनुवर्तमान बीजादि अन्वयी रूपस्थ है काये होनेसे घटके समान तप्त- 
लोहमें नष्ट जल भी तेजके वेगसे मेघमण्डलमें अथवा सू्यमण्डलर्मं जाता है ऐसा 
अनुमान करना होंगा. अतः अन्वयीकां विनाश न होनेसे निरल्‍्वय विनाश कहा नहीं 
होता है । अतएवं “ उदाबैन्दी च सिन्‍्धौ च तोयमाबी न मिद्यते ।विनष्टेईप ततों 
'बिन्दावास्ति तस्यान्वयोउम्बुधौ ॥” इत्यादि सद्भत होता है ॥ ४ ॥ 


न च का्येकारणभावानियमो5तिप्रसड़ं: भंकुमहेति । तथाहि 
उपाध्यायबुद्धयुभूतस्य शिष्यबुद्धिः स्मेरेत तदुपचितकमेफ- 
ल्मजुभवेद्वा तथा च कृतप्रणाशाकृताभ्यागमग्रसड्रः । तदुक्त 


है| . आपषाटीकासमेतः । (५१) 


सिद्धसेनवाक्यकारेण-“ कृतप्रणाशाकृतकमंभोगभवप्रमोक्ष- 

स्मातिभड्रदोपान्‌ । उपेक्ष्य साक्षात्‌ क्षणभड्गमिच्छन्नहो 

महासाहापिकः परो5सो ॥” इति ॥ « ॥ 

( नचेति ) सन्‍्तानसे भिन्न सन्‍्तान भी प्रमाणगम्य नहीं क्योंकि एकजातीय हो 
क्रमसे उत्पन्न हो परस्पर मिला हो ऐसे व्यक्तिको सन्‍्तान कहते हैं वह एक ही कहा 
जाता है कार्यकारणभाव नियम भी अतिव्याप्तिको इठा न हों सकता अन्यथा 
आचार्यके अनुभूत व॑स्तुका स्मरण शिष्यकी होने लगेगा एवं आचायेकृत कमेका 
फल शिष्यको भोगना पडेगा । उपांल्म्भ करते हैं ( तदुक्तामाति ) कृतका नाश, 
अक्ृत कमका भोग, संसारका उच्छेद मोक्षमंग स्मरणानुपपत्त्यादि दोषोंको उपेक्षा 
कर क्षणभंगकों माननेवाल्ा बौद्ध बडा साइसिक अथांत्‌ हठी है ॥ ५ ॥ 

कि क्षागिकतपक्षे ज्ञानकाले ज्ञेयस्यासत्तेन ज्ञेयकाले ज्ञान- 

स्यासत्त्वेन च आह्यग्राहकभावालुपपत्तों सकठलोकयात्रास्तमि- 

यात। न च समसमयवर्त्तिता शड्ननीया सव्येतरावेषाणवत्‌ कार्य 
कारणभावासम्भवेनाग्राह्मस्यालम्बनप्रत्ययाजुपपत्तेः ॥। अथ 
भिन्नकालस्यापि तस्याकारापंकत्वेन ग्राह्म, तदप्पपेशलम्‌ क्ष- 
णिकस्य ज्ञानस्याकारापकताभ्रयताया दुवचत्वन साकारज्ञान- 
वादे प्रत्यादेशेन निराकारज्ञानवादे5पि योग्यतावशेन प्रतिकम- 
व्यवस्थायाः स्थतत्वात्‌ ॥ ६ ॥ ; 
दोषान्तर भी कहते हैं ( किश्वेति ) क्षाणेक पक्षमें ज्ञानकालपें ज्ञेय घटादि और 
ज्ञेयकी सत्ताकालमें ज्ञानकों न रहनेसे ग्राह्म (घटादि ) ग्राहक ज्ञान अनुपपन्न होंगा तो 
तन्मूलक समस्त लोकव्यवहार भी नष्ट होगा ( नचेति ) ज्ञान और ग्राह्मकों एक- 
कालवृत्तित्व भी नहीं कहसकते क्योंकि समकालोत्पन्न होनेसे वामदाक्षेण झड़ढके 
समान परस्पर कायकारणभाव असम्भव होगा अतः ग्राह्म न होनेसे विषयालम्बन 
प्रत्ययत्व असम्भव होगा ( अथेति ) ज्ञानसे पू्वकालमें ग्राह्मकी सत्ता होनेसे भी 
अकारापेकत्व नहीं कहसकते क्योंके क्षणिक ज्ञानमें आकारका आश्रयत्व ही दुर्निरूप 
है ज्ञानकालमें विषय और विषयकाढूमें ज्ञान दोनों न होनसे ज्ञानमें विषयाकार सम- 
पेकत्वके असम्भव होनेपर ज्ञानवैचित्य नहीं होसकेगा घटपटादि विलैत्रज्ञान आकार 
वैलक्ष्यण्यसे ही होता है । कहा मी है“ अर्थेनेव विशेषे हि निराकारतया धियामिति' ' 


[ 


(८२) सर्वेदशनसंग्रहः । [ आईत- 


ज्ञानवैचित्य के 429... 


अतः ज्ञानवैचित्यके लिये क्षणकत्व पक्षमें भी कथाश्वित्‌ विषयाकार समपंकत्व स्वीकार 
करना चाहिये इस आशंकासे कहते हैं ( निराकारज्ञान वदिष्पीत ) तात्पय साकार- 
ज्ञानवादमं विषय नष्ट होनेपर भी घटपाटादिरूप नियत आकारकों ग्रहण करता 
है अथोत्‌ धटज्ञान घटकेही आकारका ग्रहण करता है पट आकारको नहीं ग्रहण 
करता यह व्यवस्था जिस प्रकार होती है उसी प्रकार निराकार ज्ञानवाद्में भी नियम 
हो जायगा अतः साकारत्व मानना भी व्यथे है ॥ ६ ॥ 


तथाहि अ्त्यक्षेण विषयाकाररहितमेव ज्ञान श्रतिषुरुषमहमि- 

कया घटादिज्ञानमनुभूयते न तु दपेणाद्वित्‌ प्रातिबिम्बक्रान्तम्‌ । 

विषयाकार धारितल ज्ञानस्यार्थें दूरनिकटादिव्यवहाराय जला- 

अलिविंतीय्येंत । न चेदमिशपादनमेश्व्यं दर्वायात्‌ महीधरो 

नेदीयान्‌ दीषोंनहुरित व्यवहारस्थ निराबाध॑ जागरूकत्वात्‌ । 

न चाकाराधायकस्य तस्य दवीयस्त्वादिशाल्तिया तथा व्य- 

वहार इति कथनीय दपेणादों तथालुपलम्भात्‌ ॥ ७ ॥ 

उसीकों उपपादन करते हैं ( तथाहीति ) प्रत्यक्षसे जो ज्ञान होता है वह घटा- 
दिविषयाकार रहित ही अहंकाररूपसे घटादिज्ञान अन॒ुभूत होता है दपेणादिमें मुख 
जिस प्रकार प्रतिबिम्बित होता हैं उसी प्रकार विषयाकारप्रतिविम्बित होकर 
ज्ञान नहीं प्रतीत होता । दूषणान्तर ( विषयाकारेति ) यदि ज्ञानमें विषयाकारापण 
मानो तो ज्ञान आत्मामें रहता है उसी ज्ञानमें विषयाकार भी अर्पित होनेसे विषयमें 
दूरत्व ध्मीपत्वादि व्यवहार गगनकुसुमसमान होगा । यदि कहो यह दोष क्या देते 
हो क्षणिकवादीके मतमें इष्टापत्ति है ऐसा भी नहीं कहसकते . क्योंकि शिशपाबृक्ष 
दूर है अमुक वट वृक्ष बहुत ऊंचा है हत्यादि बडे २ बुद्धिमानोंसे लेकर पामरपयेन्‍्तकों 
प्रतीति होती है । यह शुक्ति रजतादिकी समान बाधित भी नहीं आकारसमपंक 
वृक्षादिक दूर होनेंसे ऐसा प्रतीत होता है सो भी नहीं कहसकते क्योंकि दृष्टान्तभूत 
दर्षणादिमें मुखादेक दूर होनेपर भी दपेणादिसन्निहितही प्रतीत होता है ॥ ७ ४ 
किशञ्व अथांदुपजायमान ज्ञानं यथा तस्य नीलाकारतामजुकरोति 
तथा यादि जडतामापि तहाय॑थंवत्‌ तदाप जे स्यात्‌ । तथा च 
वृद्धिमिश्वतों मूल्मपि ते नष्ट स्यादित महत्कष्मापन्नम॥<८॥ 


है| ] .. भाषाटीकासमेतः। (५३) 


दूषणान्तर ( किश्वेति ) अर्थ ( घटादि ) से उत्पन्न ज्ञान जिस प्रकार नीलादि 
( घटादि ) आकारका अनुकरण करेगा । अथोत्‌ जिस प्रकार विषयआकार ज्ञानमें 
आर्पित होता है। उसी प्रकार घटादि विषय वृत्ति जडताका भी अनुकरण करेगा 
तो विषयके समान ज्ञानभी जड होने लगेगा, इश्वपत्ति कह नहीं सकते क्योंकि 
ज्ञानका प्रकाशरूपत्व सर्वेतम्मत है जड होगा तो घटादिवत्‌ ज्ञान भी खये प्रकाश 
नहीं रहेंगा । तब तो सदके छालचसे दीवालियाके पास रुपये जमा करनेसे जिस 
अकार मूलका भी नाश हो जाता है उसी प्रकार विषयका अनुकरण करने ज्ञानका 
स्वयेप्रकाशरूप स्॒रूपमी नष्ट होजायगा ॥ ८ ॥ 

अधेतहोषपरिनिहीरषया ज्ञानं जडतां नानुकरोतीति हषे हन्त 
तहिं तस्याग्रहणं न स्यादित्येकमजुसान्धित्सतो5परं प्रच्यवत 
इति न्यायापातः । ननु माभूत्‌ जड़ताया ग्रहण कि न छिल्ने 
तदगहणेएपि नीलाकारयहणे तयोमेंदो नेकान्तो वा भवेत्‌ । 
नीलाकारगहणे चाग्रहिता जड़ता कथ तस्यानुरूप॑ स्थात्‌ 
अपरथा गरहीतस्य स्तम्भस्यागद्वीतं त्रेछोक्पमापे रूप भवेत्‌ । 
तदेतत्‌ प्रमेयजात॑ प्रतापचन्द्रप्रभातेभिरहन्मतानुसारिभिः प्रमे- 
यकमल्मात्तेण्डादो प्रबन्धे प्रपश्चितामाते अन्थभूयस्त्वभयात्रो- 
पन्‍्यस्तम्‌ ॥ ९ ॥ 

( अयेति ) इस दोषसे छूटनेके लिये यदि कहो ज्ञान जडताका अनुकरण नहीं करेगा 
तब तो जडताका अहण भी नहीं होगा अथोत्‌ घटों जडः ऐसा ज्ञान होता रहा सो 
अब नहीं होगा इस प्रकार एककी रक्षा करनेपर दूसरा नष्ट होजायगा अथांत ज्ञान 
जडाकारताका अनुकरण करे तो स्वयंप्रकाशक नष्ट होगा यदि न अनुकरण करे तो 
विषयकी जडत्व प्रतीत न होगी । ( ननु इते ) जडताका ग्रहण न होनेपर भी 
घटका ग्रहण होनेसे घटाकार और जडताका अत्यन्त अमेद्‌ अथोत्‌ व्यभिचार 
न होनेसे जडताका भी ग्रहण हो ज्ञायगा यह कहना भी असंगत है क्योंकि नीछा- 
कारको ग्रहणसे अग्रहीत जडताका ग्रहण कैसा होसकेगा, यदि ग्रहण होता हो तो 
घट जड है ऐसो कहनेपर घटसे अन्य जड है ऐसी प्रतोति होने लगेगी क्योंकि धटा- 
कार गुह्दीत होनेसे ज्ञानरूप होगया, जडाकार अग्रहोत होनेसे उससे मिन्न होमा 
( अपरयेते ) अग्ृहीत भी ग़हातका स्वरूप होगा तो अय॑ स्तम्म इत्यादि खंभका 


रे 


[' पड) स्वेद्शनसंग्रहः । [ जआहँत- 


ग्रहण होनेपर समस्त संसार उसका रूप होनेसे समस्त संसारका ज्ञान होनेलगेगा 
यह विषय प्रमेयकमलमातंण्डादिमें विस्तृत रूपसे निरूपित होनेसे यहां संक्षेप 
करके छोड देता है ॥ ९ ॥ । 
तस्मांत्‌ पुरुषाथामिलाषुकेः पुरुषेः सोगती गतिमोजुगतव्या.._ 
अपिल्वाहंत्येवाइंणीया। अह॑त्स्ररूपल चन्दसारिभिरात्निश्न- 
यालझरे निरटरड्डि- बा “स्वज्ञो नितरागादिदोषस्लेलोक्य प्रजितः। 
) च देवो5हेत्‌ परमेश्वरः / ॥ इति । ननु 
न कश्चित्‌ पुरुषविशेषः सर्वेज्ञपद्वेदनीयः प्रमाणपद्धतिम- 
ध्यास्ते सद्भावग्राहकस्य प्रमाणपञ्ञकस्य तत्राजुपठम्भात्‌। तथा 
चोक्त तोतातितेः । “सर्वज्ञो दृश्यते तावन्नेदानीमस्मदादिभिः। | 
हृष्छो न चेकदेशो5स्ति लिंगं वा योडलुमापयेत्‌ ॥ ३० ॥ | 
अहैनके स्वरूपका वर्णन सर्वज्ञ इत्यादि समस्त बस्तुको साक्षात्कार करनेमें समर्थ | 
,गद्देषादि झून्य सम्पूरण संसारमें पूजित; यथार्थ वक्ता, परमेश्वर जो देव है वही | 
पहन है ( ननु इति ) स्वज्ञ इत्यादि जो विशेषण दिया सो असंगत है क्‍योंकि | 
प्रत्यक्षादि पांच प्रमाणेमिंसे एक भी प्रमाण ताहश पुरुषविशेषके प्रतिपादक न | 
होनेके कारण सर्वज्ञपद्वाच्य पुरुषका मानना प्रमाण विरुद्ध है । (तौतातीति ) | 
बौद्धधर्मप्रचारक प्रमाणमावका उपपादन करते हैं तत्र पूर्वाधेसे अस्मदादिके दृष्टि- | 
गोचर न होनेसे प्रत्यक्षप्रमाणबोध्य कहा ( दृष्टो नचैकेति ) उत्तराषसे अनुमान" 
गम्यका भी अमाव कहा पूर्ववत्‌ शेषवत्‌ सामान्य तो इश्टमेदसे अनुमानके तीन 
मेंद सोंख्योंने माने यथा है समुद्रजलकी एक बूंद पानकरके अवशिष्टकों क्षारजछत्वका 
अनुमान करते हैं यह शेषवत्‌ अनुमान है मेघगमेना सुनकर वृष्टिका अनुमान 
होता है यह पूववत्‌ है धूमध्वजका एकदेशधूमाकों देखकर जो अप्निका अनुमान 
है वह समान्यतों दृष्ट है सर्वज्ञ विषयमें ऐसा कोई दृषलिड्र नहीं है जिससे अनु- 
मान होसके ॥ १० ॥ | 
न चागमविधिः कश्रिप्नित्यसवंज्ञबोधकः । न च॒ तत्रार्थवादानां 
तात्पय्य॑मापि कल्पते॥न चान्यार्थप्रधानेस्तेस्तद्स्तित्व॑ विधीयते। | 
न चानुवदितुं शकयः पूर्वेमन्येरबोधितः ॥ अनादेरागमस्याथों न । 
| 


च सवज्ञ आदिमान । कृत्रिमेण त्वसत्येन स कर्थ प्रतिपाद्यते ॥ 


] ] भाषाटकासमेतः । (५९५) 


अथ तद्वचनेनेव सर्वज्ञो5न्येः प्रतीयते । प्रकल्प्पेत कथथ सिद्धि- 

रन्योन्याश्रययोस्तयोः ॥ सर्वेज्ञोक्ततया वाक्य सत्य तेन तद्‌- 

स्तिता । कं तदुभयं सिद्धयेत्सिद्मूलान्तरादते ॥ असर्वज्ञप्र- 

है स्तद्राक्योक्तें 

णीतात्तु वचनान्मूलतार्नितात्‌ । स्वज्ञमवगच्छन्त 

न जानते ॥ ११ ॥ 

अब छह छोकोंसे शब्दप्रमाणका भी अविषय कहते हैं । नित्य सर्वज्ञ बोंधक कोई 
आगम विधिवाक्य नहीं अर्थवाद भी ऐसा कोई नहीं जिसका सर्वज्ञमें तात्पर्य हो 
अथेवादका खतःप्रामाण्य नहीं किन्तु ( विध्युपष्टम्मकत्व ) अर्थात्‌ विधिनिषेधका 
प्राशस्त्य निन्‍्दाबोधन द्वाश प्रामाण्य है अतः अस्यार्थप्रधान होनेसे सर्वज्ञकी सत्ताका 
बोधन नहीं करसकता अजुवाद भी उक्ताथैका होता है अतः पूवे किसी वाक्या- 
न्तरसे उक्त न होनेसे अनुवादवाक्य भी ताहश नहीं अनादि अपौरुषेय आग्रमका 
अर्थ सादि सर्वज्ञ हो भी नहीं सकता।। तात्पय अर्थबोधनके लिये शब्दका प्रयोग होता 
है आगम ( वेद ) अनादि है उस कालमें आपका सर्वज्ञ नहीं हैं तब किस 
प्रकार बोधन करसकेगा । यदि कोई कृत्रिम आधुनिक वाक्य प्रमाण कहो तो ड्स 
वाक्यका सत्यत्वमें विश्वास न होनेसे वह कैसे बोधन करसकेगा । यदि कहो 
अहंनका बनाये आगमसे ही अस्मदादिका सर्वज्ञका ज्ञान होगा अयात्‌ उन्हींके 
वचनसे ही सर्वज्ञ सिद्ध होगा यह भी अन्योन्याश्रयग्रस्त होनेसे असिद्ध है। अन्यो- 
न्याश्रयको दिखाते हैं ( सर्वज्ञोक्तेत्यादे ) सर्वज्ञके उक्ति होनेसे बचनकी सत्यता 
है वचनहीसे सर्वेज्का अस्तित्व है अतः सर्वज्ञोक्तिसे अतिरिक्त प्रमाणान्तरके बिना 
दोनां सिद्ध नहीं होसकते असर्वज्ञम्णीत निर्मल वाक्यसे सर्वज्ञकी सिद्धि मानने- 
वाले खबचनविरोध भी नहीं जानते हैं ॥ ११॥ 


सर्वज्ञसद्शं किच्विद्यादि पह्येम सम्प्राति । उपमानेन स्वज्ञं जानी- 

याम ततो वयम्‌ ॥ उपदेशो5पि बुद्धस्य धर्मांधमांदिगोचर अन्यथा 
|. नोपपथ्ेत सावेह्यं यादि नाभवत्‌॥” इत्यादि ।अत्र प्रातिविधीयते यद्भ्य 
स्वेज्ञके सदश कोई दृष्ट हो तो उपमानसे सर्वज्ञकी प्रतीति होती सोभी नहीं ( उप- 
देशोपीत्यादि ) छोकद्वयसे अर्थापत्तिको भी आविषय कहते हैं । यादे कोई सवज्ञ 


॥अ 


न हो तो बुद्धका धम्मांधमांदि विषयक उपदेश भी अनुपपन्न होगा अतः सर्वज्ञ मानना 


ः ५६ ) स्वेदशेनसंग्रहः । [ आहेव- 


चाहिये यह भी नहीं उपदशके सत्यत्में कोई प्रमाण नहीं है अतः केवल व्योमोहही 
से उपदेश किया है ॥ १२ ॥ 
धांयि सद्भावआहकस्य प्रमाणपश्चकस्य तत्रालुफसन्नादितिं तद- 
युक्त तत्सद्भावादेकस्याजुमानादेः सद्भावात्‌। तथाहि; कश्िदात्मा 
सकलपदार्थसाक्षात्कारी तदअहणस्वभावत्वे सति प्रक्नीणप्रति- 
बन्पप्रत्ययत्वाद. यद्यदग्रहणस्वभावत्वे सति प्रक्षीणप्रतिबन्च्य- 
प्रत्ययं तत्तत्साक्षात्कारि। यथा अपगततिमिरादिप्रतिबन्धं झोच- 
नविज्ञानं रूपसाक्षात्कारि | तदग्हणस्वभावत्वे सति प्रक्षीणप्र- 
तिबन्धप्रत्ययश्व॒ कश्विदात्मा । तस्मात्‌ सकलपदायेसाक्षात्का- 
शीत न तावदशेषाथग्रहणस्वभावत्वमात्मनो5सिद्धं चोदनाबाढा 


ब्रिखिलाथंज्ञानात्‌ ॥ १३ ॥ 

सर्वज्ञ सद्भाव समर्थक उत्तर ( अन्न प्रतिविधीयत इत्यादि ) क्ुद्रोपद्रवा विद्राव्यां- 
इत्यन्त । प्रत्यक्षादि प्रमाण पश्चकर्मेसे एक भी सर्वज्ञ सद्भाव प्रयोजक नहीं है यह 
कहना अयुक्त है क्‍योंकि अनुमान और आगम. दोनों स्वेज्ञम प्रमाण हो सकते हर 
प्रथम अनुमान दिखाते हैं ( तया हीत्यादि ) कश्चिदात्मा कोई जीव ) यह पक्ष 
है सकल पदाये साक्षात्कारी ( समस्तवस्तुओंको जाननेवाले ) यह साध्य है। तद्ध- 
इत्यादि प्रतिबन्धप्रत्ययत्वात्‌ यह हेतु है। समस्त वस्तु ग्रहण ख्वमाव होते हुए 
अतिबन्धक सकल दुरित क्षीण होनेसे, जो जिस वस्तुका साक्षात्कार करनेमें 
होकर प्रतिवन्धकज्ञानशून्य हो तब वह उसको प्रत्यक्ष करते हैं जिस प्रकार तिमिर 
अन्धकारादि प्रतिबन्धक न रहनेपर नेत्र रूपको प्रत्यक्ष करता हैं यह दृष्ात्त है 
एवंभूत कोई आत्मा है यह उपनय है अतः सकल्पदार्थकों मत्यक्ष करनेवाले 
( सक् ) हैं यह निगमन है । हेठमें तद्भृणसमावत्वरूप विशेषणासिद्धिकी 
आशंका करके परिहार करते हैं। ( न ताबदित्यादे चोदनेति » चोदनाविधि तथा 
च विधिशासत्रसे आत्माको अशेषाय ग्रहणसवमावत्व सिद्ध है ॥ १३ ॥ 


नान्‍्यथाजुपपत्त्या सबेमनेकान्तात्मकं, सत्तादिति व्याप्तिज्ञा- 
नोत्पत्तेश्व । चोदना हि भूत भवन्तं भविष्यन्तं सूक्ष्म व्यवहिते 


हि । भाषाटीकासमेतः । (५७) 


विप्रकृष्टमित्येव॑नातीयकमर्थमवगमयतीत्येवेंजातयिके रघ्वरमी 


४ 
। मांसायुरुभिविधिप्रतिषेषविचारणानिवन्धन॑ सकलाथापिषिय- 
ज्ञानं॑ प्रतिपयमानेः सकलाथ्थग्रहणस्वभावकत्वमात्मनो5 
भ्युपगतम्‌। न चाखिलाथेप्रतिबन्धकावरणप्रक्षवाजुपपत्तिः स- 


भूतस्य सामग्रीविशे- 


पस्य प्रतीतत्वात्‌ अनया सुद्रयापि श्षुद्रोपद्वा विद्वाव्याः ॥ १४॥ 

यथा 'ख़गेकामों यजेत ' इत्यादे विधिवाक्योंसे भूत भविष्यत्‌ वर्तमान, एवं सूक्ष्म, 
व्यवहित, दूर, निकयादे वस्तुज्ञान पूबेमीमांसकोने माना है तयैव आहत सिद्धान्तमें 
भी विधिप्रतिषेघात्मक आगमबलसे अतीतानागत सूक्ष्म व्यवहितरादे निखिलाथे 
अहण सम्भव होगा किश्व जहेनमुनिने स्याद्गाद ( अनेकान्तपक्ष ) अथोत्‌ आनि- 
श्वित पक्ष माना है उसमें व्याप्तिज्ञानकी अपेक्षा होती है अतः व्याप्तिज्ञान वस्तुप्र- 
त्यक्षेके विना अनुपपन्न है इससे भी सर्वेज्ञ सिद्ध हो सकता है । विशेष्यासिद्धि- 
माशंक्य परिहार ( नचाखिलार्थेत्यादि ) समस्तवस्तुसाक्षात्कारका प्रतिबन्धक जो 
दुरित है उसका विनाश अनुपपन्न है यह नहीं कहसकते क्योंकि सम्यक्दशन 
| ज्ञानचारित्यादिसे प्रतिबन्धक आवरणविनाश सम्भव है ॥ १४ ॥ 
नन्‍्वावरणप्रक्षयशञादरोषविषयं विज्ञानं विश सुख्यप्रत्यक्ष 
प्रभवतीत्युक्तम। तदयुक्तम्‌, तस्य सवज्ञस्यानादिमुक्तल्वेनावर- 
णस्येवासम्भवादिति चेत्तन्न, अनादियुक्तत्वस्पेवासिद्धेन 
सर्वज्ञोषनादिमुक्तः मुक़लादितरसुक्तवत्‌ बद्धापेक्षया च मुक्त- 
। व्यपदेशः तद्हिते चास्याप्यभावः स्यादाकाशवत्‌ ॥ १५ ॥ 

( नन्विति ) आवरणक्षय होनेपर निखिलविषयक स्फुटावभासरूप प्रत्यक्ष होता है, 
यह कहना अयुक्त है कारण सर्वेज्ञ जब अनादि और मुक्त है तव आवरण ही अस- 
म्मूत है । निराकरण ( नोति ) अनादित्व और मुक्तत्व दोनों परस्पर बाधित हैं जैसे 
घटध्वंस अनादि नहीं होता किन्तु घट फूटनेपर होता है तैसे ही मोक्ष भी बन्धनि- 
वृत्ति है न की सामान्यतः बन्धाभावमात्र अतः यदि मुक्त है तो अनादि नहीं हो 
सकता इसमें अनुमान भी दिखाते हैं सर्वेज्ञ यह पक्ष है अनादि मुक्त नहीं यह साध्य 
है मुक्त होनेसे यह हेतु है अन्यमुक्तवत्‌ दृशन्त है। उक्ताथंका उपपादनभी करते 

बद्धके अपेक्षा युक्त होता है यदि बद्ध न होता तों आकाशादिवत्‌ कभी भी 
मुक्त नहीं हो सकता ॥ १५ ॥ 


[] ८) सर्वेदशेनसंग्रहः । [ आहइत॑- 


नन्‍्वनादेः क्षित्यादिकायंपरम्पसयाः कतृत्वेन तत्सिद्धिः ! 
तथाही क्षित्यादिकं सकतृक॑ काय्यत्वाद घटवदिति, तद्प्यस- - 
मीचीन॑ कय्यंत्वस्येवासिद्धेः । न च सावयवत्वेन तत्साधनमि- 
त्यभिधातव्य यस्मादिदं विकल्पजालमवृतराति ॥ १३ ॥ 
अैयायिकादिकोंके अभिमत नित्य सर्वज्ञ इधर साधक अनुमानको पूर्व पक्ष 
करके दूषित करते हैं ( नन्‍्वनादेरित्यादि) यह नियम है कि जो जो काये हैं वह सब 
सकत्वैक होते हैं तथाच प्रथिव्यादे कमी घटादिवद कार्य होनेसे सकत्ेक होगा- 
कती वही होसकता है जो स्वकायेके उपयुक्त उपादान सम्प्रदानादे निखिलवस्तु- 
ओंके साक्षात्कारमें समर्थ हों अतः प्रथिव्यादि समस्त कार्येके ताहश कतो सरवेज्ञ ही 
होसकते हैं उक्तानुमानको प्रयोजक हेतुका खरूपासिद्धि दोषसे दूषित करते है 
( तद॒प्यसमीचीनमिति ) कायेत्व ही असिद्ध है हेत॒ुकों ्वरूपासिद्धत्व परिहार लिये 
अनुमानान्तरसे कार्येत्वसाधन शंका करते हैं ( न्चेति ) जहां जहां सावयवत्व है 
वहां वहां का्यत्व रहता है ऐसी व्याप्ति है तथा च प्रथिव्यादिक पक्ष है, कार्यत्व 
साध्य है सावयवत्व हेतु है, धटवत्‌ दशटन्त है इसकों भी सरूपासिद्धिसे दूषित करते 
हैं ( यस्मादित्यादि ) ॥ १६ ॥ 
सावयवत्वे किमवयव॑संयोगित्वम; अवयवसमवायित्वम्‌, अव- 
यवजन्यत्वम्‌, समवेतद्व्यत्वम्‌, सावयवबुद्धिविषयत्वं वा। न 
प्रथमः आकाशादावनेकान्त्यात्‌ । न द्वितीयः सामान्यादों 
व्यभिचारात। न तृतीयः साध्याविशिष्टत्वात्‌ । न चत॒र्थः विक- 
ल्पयुगलागंल्यहगलत्वात्‌। समवायसम्बन्धमात्रवद्रव्यलं समवे- 
तद्रव्यत्वम्‌ अन्यत्र समवेतद्रव्यत्वं वा विवक्षितं हेतु क्रियते। 
आये गगनादों व्याभेचारः, -तस्या१ गुणादिसमवायलद्रव्य- 
त्वयोः संभवात्‌ । ढितीये साध्याविशिष्टता अन्यशब्दाथेंषु सम- 
वायकारणभूतेष्ववयवेषु समवायस्य साधनीयलात्‌। अभ्युपग- 
म्येतद्भाणि वस्त॒तस्तु समवाय एव न समस्ति प्रमाणाभावात्‌। 
नाप पञ्ममः आत्मादिनानेकान्त्यात्‌ तस्य सावयवबुद्धिविषय- 


| | भाषाटीकासमेतः । (५५ ) 


त्वेषपि काय्येत्वाभावात्‌। नच निरवयवत्वे5प्यस्य सावयवार्थ 
सम्बन्धेन, सावयवत्वबुद्धिविषयत्वमोपचारिकमित्यए व्यं निरव्‌- 
यवत्वे व्यापत्वार्वराधात्‌ परमाणुवत्‌ ॥ १७॥ 0 


विकल्पोंको दिखाते हैं ( सावयवत्वोते ) सावयवत्वसे आपको क्‍या बविवाक्षित 
है अवयवोंका जिसमें संयोग हो वह विवाक्षित है १ या अवयवका जिसमें समवाय हो 
वह विवक्षित है २ अंथवा अवयवसे उत्पन्नत्व विवक्षित है ३ किंवा समवेत 
द्रव्यत्व विवक्षित है ४ यद्वा सावयवब्ाद्धे विषयत्व विवक्षित है «? एक- 
एकको क्रमशः दूषित करते हैं ( न प्रथमेत्यादे ) आकाशको जितने अवयब हैं वह ॥ 
सब आकाशहीमें संयुक्त है परत्तु नैयायिकोंके मतमें आकाशमें कार्यत्व न होनेसे । 
सावयवत्वरूप हेतु साध्यामावमें वर्तमान होनेके कारण अनैकान्त्य अथोत्‌ व्यमि- 
चारी होगया आकाशमें सावयवत्व नहीं है ऐसा तो नहीं कहसकतें क्योंकि यदि्‌ | 
सावयव नहीं होता तो परमाणुवत्‌ व्यापक भी नहीं होसकता अथवा घटाकाशका | 
जिस प्रकार संयोग है उस प्रकार घटावयव कपालादिके साथ भी संयोग होनेसे अब- 
यवसंयोगित्वरूप सावयवत्व आकाझमें गयां का्येत्व नहीं गया ( नाद्वतीयोति ) । 
घटत्वद्रव्यत्वादि सामान्य जिस प्रकार घटमें समवेत हैं तिस प्रकार घटावय- || 
व्में भी समवेत हैं क्योंके घटत्वादेक घटादिके सब अवयवोंमें व्याप्त है अतः अव- | 
यवसमवायित्व सामान्यादिमें गया किन्तु कार्येत्व नहीं गया अतः यहभी सामान्यमें ॥ 
व्यमिचारी होगया ( न तृतीयोति ) साध्यसे अविशेष्ट है। तात्पय-अवयव समुदाय ॥ 
ही घ्यादे काये है वस्त्वन्तर नहीं ऐसे कहनेवालोंके मतमें का्यत्ववत्‌ अवयवजन्य- | 
त्वरूप सावयवत्व भी साधनीय होनेसे साध्यापेक्षा कुछ भी विश्ञेष नहीं हुआ । | 
( नचतुर्थाते ) विकल्पद्यसे निरुत्तारित है तथाहि समवेत द्रव्यत्वले क्या समवाय- ॥| 
सम्बन्धवान होकर द्रव्यत्ववान्‌ हो यही विवक्षित है, या अन्यत्र समवेत होकर 
द्रव्यत्ववान्‌ हो यह विवक्षित है। प्रथम पक्ष आकाशमें व्यभिचरित है क्योंकि 
आकाशमें भी गुणादिका समवायत्व और द्रव्यत्व दोनों हैं। यदि अन्यत्र समवेत- 
लवादि द्वितीय पक्ष कहो सो भी ठीक नहीं कारण पटसे अन्यत्वेन अभिमत पटावयव- | 
तन्तुमें समवेत ( समवायसम्बन्धसे विद्यमान ) होनेके कारण पटादिको अन्‍्यत्र | 
समवेतत्व कहोगे परन्तु पटके कारणीभूत पटावयवत्वसे विवक्षित तन्तु पत्से अन्य - | 
है इसमें श्रम्राण न होनेके कारण यह भी अनुमानान्तरसे साधन करना होगा, ॥ 
अतः कार्यत्ववत्‌ अन्यत्र समवेतत्वरूप सावयवत्व भी साधनीय होनेसे साध्यत्े । 
विशेष कुछ भी नहीं हुआ अर्थात्‌ हेतुका स्वरुप ही असिद्ध है । “ तुष्यतु दुजनः ” 


| ६० ) स्वेदशनसंग्रहः । [ झहत- 
इस न्यायसे अनभिमतको भी मानकर इतना प्रपञ्च बढाया वस्ठुतः समवायसत्तामें 
कोई प्रमाण ही नहीं। पश्चमका खण्डन करते हैं ( आत्मादिनोति ) सावयवडाड 
विषयत्व आत्मा सावयव है ऐसा ज्ञानवेयत्व आत्मामें है परन्तु कार्यत्व नहीं इस 
लिये हेठु व्यमिचारी होगा। आत्माके निवयवत्वका खण्डन करते हैं (नचेत्यादि ) 
आत्मा वस्तुतः निखयव है तथापि सावयव घटादि अथेके साथ सम्बन्ध 
सावयवब॒द्धिवित्व आरोपित है ऐसा भी नहीं कहसकते क्योंकि निरबयवपदाये 
व्यापक नहीं होसकता अन्यथा परमाणु भी व्यापक होनेलगेगा ॥ २१७ ॥ 
किञ्व किमेकः कर्ता साथ्यते कि वा स्वृतन्त्रः । प्रथमे प्रासा- 
दादो व्याभिचारः स्थपत्यादीनां बहूनां पुरुषाणां तत्र कतृत्वो- 
पलम्भात्‌। न 3७5८ ६6 %4+ द्विती यः ठापवादनेनेव सकलजगजननोत्प- 
त्तावित्तवेयथ्योपातात्‌ ॥ १८ ॥ ४ 
उक्तानुमानकों प्रकारान्‍्तरसे मी दृषित करते हैं ( किश्वेत्यादि ) क्या कायल 
हेठसे एक कता सिद्ध करते हो १ या स्व॒तन्त्र कतो रे विशाल ग्रह प्रासादादि का रे 
एकसे किया हुआ कहीं दृष्ट नहीं आता किन्तु तक्षकादि अनेक शिल्पियोंसे निर्मित 
ही दृष्ट है अतः एककर्तंकत्वरूप साध्य ग्रहादिकर्मे व्यमिचारित है- यदि खतन्त्र 
कतो मानों तों घटपटादि समस्त काय उसीसे उत्पन्न हो जाते पुनः कुलालादे 
कर्ताकी आवश्यकता ही नहीं होनी चाहिये ॥ १८ ॥ 

तदुक्त वीतरागस्तुतो-“कत्तास्ति नित्यो जगतः स चेकः से 
सवंगः सन्‌ स्ववश्ञाः स सत्यः। इमाः कुड्देवाः कुविड म्बनाः स्यु_ 
स्तेषां न येषामनुशासकस्त्वम ॥ ” इति ॥ अन्यत्रापि- 
न तावादह को5पि यथेच्छया वा हृष्टोष्न्यथा कटकृतावापि 
तत्पसड्रः। कार्य्य किमत्र भवतापि च तक्षकादेराहत्य च 
तिभुवन पुरुषः करोति ॥ ” शत । तस्मात्‌ प्रायक्तकारणानै- 
तयबलादावरणक्षये सावेइयं युक्तम्‌ ॥ ३९ ॥ 

इसमें प्राचीन सम्मति भी कहते हैं ( तदुक्तमिति ) समस्त संत्तारका एक कता है 
वह व्यापक सत्य और ख्तंत्र है। इत्यादि दुराग्रह और विडम्बना उन्हीं लोगोंकी 
है जिनके शिक्षक अईन्‌ न हो ( अन्यत्रापीति ) खेच्छासे इस संसारकों बनानेवाला 
कोई नहीं दृष्टि आता है यदि सम्पूर्ण संसारका कर्ता खतंत्र किसीको मानो तो 


ले शशिशनलोजकनललकप>«& 


| 
दशेनम्‌ ] माषादीकासमेतः । (६१) 


घटपटादि काये भी उन्हीसे होजावा। बढ लोहार ऊुम्हार तन्तुवाय प्रश्नतिसे आपको 
प्रयोजन ही क्‍या हैं यह इंश्वरकारणवादी ऊपर उपालम्म है। उपसंहार (तस्मादिति ) 
सम्यकज्ञान सम्यक्दशन सम्यक्चरित्ररूप कारणत्रयसे आवरण ( अविद्या ) 
निद्गाचे होनेसे सर्वज्ञत्व उपपन्न होता है यह सिद्ध हुआ ॥ १९५ ॥ 
न॒चास्योपदेश्वन्तराभावात्‌ सम्यग्दशैनादिजितयाजुपपत्ति- 
रिते भणनीयम्‌ यूरव॑सवेज्ञप्रणीतागमप्रभवत्वादमुष्या शेषाय- 
ज्ञानस्य । न. चोन्योन्याश्रयतादिदोषः आगमसवज्ञपरम्पराया 
बीजाडूरदनादित्वाद्लीकारादित्यलम ॥ २० ॥ 
यादे कहो अहेनको उपदेश न होनेसे सम्यकदशनादिका सम्भव नहीं सो भी नहीं 
पूरब पूर्व सर्वेज्ञप्रणीत आगमसे इनको भी सरवेक्ञत्व होसकता है यदि कहो आगमसे सर्वेज्ञत्व 
होगा सर्वज्ञ होनेपर आग्मप्रणयन और उराका प्रामाण्य पृवेकारिकोक्त प्रकार अन्यो- 
न्याश्रयग्रहग्रस्त है सो भी नहीं जिस प्रकार बाजके बिना अंकुर और अंकुरके 
बिना बीज न होसकनेपर भी बीजाडुर दोनों अनादे होनेसे अन्योन्याश्रय नहीं 
माने जाते हैं तिसी प्रकार स्वज्ञ और तत्मरणीत आगमपरम्परा दोनों अनादि होनेसे 
अन्योन्याश्रय दोष नहीं होता है ॥ २० ॥ हे 
रत्नत्रयपदवेदनीयतया प्रसिद्ध सम्यग्दर्शनादिजितयम हैत्पवचन- 
संग्रहपरे २ परमागमसारे प्ररपित सम्यग्दशेनज्ञानचारिजाणि 
/इझती। विवृत््च योगदेवेन येन रूपेण जीवाद्यथों व्यव- 
स्थितस्तेन रूपेणाईता प्रतिपादते तत्त्वाथें विपरीताभिनिवेश- 
रहितत्वाद्परपस्यायं अद्धानं सम्यग्दशेनम्‌। तथा च तत्तार्थ- 
सूत्र “तत्त्वाथें श्रद्धानं सम्यग्दशंनम्‌” इति ॥ २१ ॥ 
सम्यकदशनादे ।र्त्रेतय मोक्षमार्गत्वेनाभिमत रत्नत्रयवाच्यमें प्राचानसम्मति कहते 
हैं ( परमागमसारे निरूपतामैति-विजृतंचोते ) जो वस्तु जिस रूपसे वर्तमान हो उसी 
| प्रकार जिनदेवप्रतिपादित तस्ताथेमें विपरीत अभिनिवेश छोडकर श्रद्धा सम्पादन 
करनेका नाम सम्यकदशन है सज़कारने मी कहा है “तत्तवायेश्रद्धानं सम्यक्दशनस्‌” 
झते । तच्तसे निश्चित ककिया जाय वह तक्तार्थ है अथवा तत्तरूप अर्थ तचारथथ है 
॥ तत्त “ जींवाजीवास्रवसंवरवन्धनिजेरमोक्षासत्वम्‌ ” इत्यादि सत्रोक्त है। यादे अध्थश्र- 
| द्वा इतनाही कहते तो यावत्‌ घटादि जथे श्रद्धाको भी मोक्षमागेत्वप्रसंग होगा इस के 
| १ चानक्स्थादिदोषः | इति वा । 
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(६२) स्वेदशेनसंग्रहः । । आहत- 


वारण करनक लिए तक्तपद कहा । यदि तत्ततश्रद्धा इतनाही कहंदेंते तो किसीके 
मतमें द्रव्यत्वगुणत्वकमेत्वादिसत्ता तत्व है “ पुरुष एवेद्स _ इत्यादिवचनोंसे किसी - 
के मतमें एक पुरुषही तत्तत है अतः व्यभिचाखारणाथे तत्त अथे दोनोंका उपादान . 
किया यद्यपि द्शनका अथथ चाक्षुषज्ञान है तथापि मोक्षप्रकरण होनेते प्रसिद्धाये 
छोडकर श्रद्धारूपी अथे लियागया आत्मपरिणामरूप तचाथे श्रद्धा मोक्षका साधन 
होसकता है प्रत्यक्षरूप दर्शन आलोक चक्षुरादि निमित्त होनेसे मोक्षका साधन नहीं 
होसकता ॥ २१ ॥ 
अन्यर्दाप-“रुचिनिनोक्ततत्तेषु सम्यक़्‌ श्रद्धानमुच्यते । जा- 
यते तन्निसगंण गुरोरधिगमेन वा ॥ ” कम । प्रोपदेशानिरपेक्षमा- 
त्मस्वरूप निसगेः । पदेशजनित ज्ञानम- 
घिगमः । येन स्वभावेन जीवादयः पदार्थाः व्यवस्थिताः तेन 
स्वभावेन मोहसंशयरहितत्वेनावगमः सम्यग्रज्ञानम्‌ ॥ यथो- 
क्तम- “ यथावस्थिततत्तानां संक्षेपाद्धिस्तरेण वा । यो5वबो- 
धस्तमत्राहुः सम्यग्रज्ञनं मनीषिणः ॥ ” २० जे इति । तलज्ज्ञानं 
पञ्चविर्ध मतिश्र॒तावधिमनःपय्यायक ॥ तदुक्तम- 
४ प्रतिश्रुतावधिमनःपय्योयकेवलानि ज्ञानम्‌ श्ति । 
अस्पार्थः-ज्ञानावरणक्षयोपशमे सति इन्द्रियमनर्सी पुरस्कृत्य 
व्यापृतः सन्‌ यथार्थ मनुते मतिः । ज्ञानावरणक्षयोपशञमे 
सति मतिजनित स्पएट ज्ञान शुतम्‌ । असम्यग्दर्शनादिगणन 
नितक्षयोपश्ञमनिमित्तम्‌ अवच्छिन्नविषयं ज्ञानमवापः ॥ २२ ॥ 
( अन्यदपीति ) मिनदेवके कहे हुए तक्तरोमें सम्यकृप्रीतिका नाम श्रद्धान है वह 
निसगेसे अथवा गुरूपदेशसे होता है “ तन्निसगांदधिगमाद्रा ” इति दशेन मोहन 
क्षय और क्षयोपशमादि रहनेपर बाह्योपदेशनिरपेक्ष जो आत्मस्वरूपज्ञान है वह नि- 
सगे है परोपदेशसे ज्ञायमान जीवादिज्ञान अधिगम्त है । “ प्रमाणनयैराधिगमः 
इति सम्यक्‌ज्ञानका निरूपण करते हैं ( येनस्वभावेनोति ) मोहसंशयरहित होकर 
यथावस्थित जीवादिज्ञान सम्यकज्ञान है वह भी मति आदिमेद्से पांच प्रकार है ज्ञान 
शब्दका प्रत्येक सम्बन्ध है अथांत्‌ मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान इत्यादि 
ज्ञानकी आवरण अविद्याका नाश होनेपर इन्द्रिय और मनद्वारा वस्तुका यथावास्यत 


3] ३ | भाषाटीकासमेतः । (६३) 


खरूप ज्ञान जिससे हो वह मति है एवं ज्ञानावरण क्षय होनेपर मननसे जायमान 
स्फुटतर ज्ञान श्रुत है। ( असम्यग्दर्शनादीति ) असम्यक्दशनादिसे जनित जो क्षय है 
उसके उपशम होनेपर नियत विषय ज्ञानका नाम अवधि है ॥ २२॥ 


;, रैष्यान्तरायज्ञानावरणक्षयोपशमे सति परमनोगतस्या्थस्य 
स्फु्ट परिच्छेदक ज्ञानं मनःपय्यांयः दा क5 तपःकरैयाविशेषान्‌ 
यदर्थ सेवन्ते तपस्विनस्त्ज्ञानासंस्प्र्टं केवडम । तज़ादये 
परोक्ष प्रत्यक्षमन्यत्‌ । तदुक्तम्‌-“ विज्ञानं स्वपराभापि प्रमाणं 
बाधवर्जितम्‌ कि प्रत्यक्षतर परोक्षश् द्विधा मेयविनिश्चयात्‌ (8६ 
इति। कभेदस्तु सावैस्तरस्तत्रेवागमे पवगन्तव्यः॥ २३॥ 
( हैष्यांन्तरायादि ) ज्ञानका आवरण अविद्या शान्त होनेपर दूसरेके मनके आमे- 

प्रायका स्पष्ट प्रतिभास होना मनःपय्योय॑ है. अथात्‌ मनःशब्द रक्षणासे मनोवजत्तिको 

कहनेवाला है उस मनकी वृत्तिकों जो पर्ययण अथांत्‌ प्राप्त करें वह मनःपर्य्याय 
कहाता है । वाह्मभ्यस्तर क्रियाविशेषकों तपरस्बी लोग जिस लिये सेवन करते हों 
वह ज्ञानसे अस्पृष्ट अथांत्‌ असहाय केवल है । प्रत्यक्ष परोक्ष दो प्रमाण हैं तत्र मति । 
और श्रुत दोनों परोक्ष हैं, अन्य तीन प्रत्यक्ष हैं. इस अभिप्रायसे कहते हैं. ( आयद्ये | 
परोक्षमिति ) भ्रमरहित स्वपरप्रातिभासक विज्ञान प्रमाण है वह प्रत्यक्ष परोक्षभेदसे । 
दो अकार है उपमानार्थापत्त्यादि व्यावूत्तिके लिये कहते हैं मेयविनिश्चयादि उक्त दो ही 
प्रमाणद्वारा पदार्थ निश्चय होनेसे अधिक कल्पना व्यर्थ है इसका अवान्तरभेद 
सर्वाेसिद्धिअन्थमें प्रपाश्चित है ॥ २३ ॥ 
संसरणकर्मोच्छित्ताबुद्यतस्य श्रद्धानस्थ ज्ञानवतः पापगमन- 
कारणाकयानिवात्तेः सम्पक्चारत्रम । तदेतत्‌ समप्रपश्चमुक्त- 
महंता ॥ “ सवेथावद्ययोगानां त्यागआारम॒च्यते । कीर्तितं 
तदहिंसादिवतभेदेन प्रथा । अहिसासूनृतास्तेयत्रह्नचर्य्याप- 
स्ग्रहाः ॥ न यत्‌ प्रमादयोगेन जीवितव्यपरोपणम्‌ । चराणां 


२ अवायन्त ब्रजन्तीति अवायाः पृद्कछाः तान्‌ द्धाति नानाति इति अवाषिः अवाग्धान॑ वा। 
पुद्कछ पारज्ञानसे अथवा द्रव्य क्षेत्र कार भारवेंसि जो पारेच्छिन्न किया जाय वह अवधि है । 
यह व्याख्या सर्वार्थल्रिडिस्थ है. 


| ६४ ) सर्वेदशेनसंग्रहः । आहत- 


स्थावराणां च तद्हिसाब्रतं मतम॥ प्रियं पथ्यं वचस्तथ्यं सुनृतं 
ब्रतमुच्यते । तत्तथ्यमापि कक कम चाहितं च यव्‌ ॥ 
अनादानमदत्तर । बाह्या:प्राणा नृणामर्थों 
हरता त॑ हता हि ते ॥ दिव्योदयिककामानां कृताजुमतका- 
रितेः ॥ मनोवाकायतस्त्यागो ब्रह्माश्ठद्शधा मतम्‌ ॥ २४ ॥ 
संसार हेतु कमेकी निद्वत्ति सम्यक चारित्र है यह सब अहँतग्नन्थमें प्रपश्चित 
है ( सर्वेयेत्यादि ) निन्द्त कर्मका सर्वथा त्याग चारित्र है वह अहिसादि प्रतमेदसे 
पॉच प्रकार हैं. अहिंसा १ अपरिग्रह २ अस्तेय ३ अह्मचये ४ सुनृत ५ यह पॉँच 
हैं चर, या स्थावररूप प्राणियोंको प्रमाद अथात्‌ क्रोध, मान, माया, लोमरूप चतु- 
विंध कपायसे जीवित ( दश्ञ इन्द्रियोंका ) वियोग न करना अहिंसाब्रत है । अतएव 
त्चार्थत्रज्ञ “ प्रमत्तयोगात्माणव्यपरोपणं हिंसा ” इति ॥ प्रिय, हित, और सत्य- 
वचन सजृत व्रत है तथ्य भी हो परन्तु अग्रिय और अहित हो तो उसको अस- 
त्यके समान जानना चाहिये | तथा च मनुः “ सत्य ब्रयात्मियं बूयान्न ब्रूयात्सत्य- 
मप्रियम्‌ । प्रियश्व नानृत॑ दयादेष धर्मः सनातनः ॥” इति । तत्वाथ्ंसत्र 
« असदमिधानमनृतम्‌ _ इति । जो नहीं दिये हुए वस्तुकों ग्रहण करना स्तेय 
( चोरी) है उससे भिन्न अस्तेय है क्योंकि धन प्राणियोंके बाह्य प्राण है अतः उस 
आणको हरनेसे प्राणी हत होता है। तथा च सत्रम्‌ अदत्तादानं स्तेयम्‌ _ इते । 
दिव्य और औदयिक कामोंको मनः कर्म वचनसे त्यागना ब्रह्मचय है वह अठारह 
प्रकार है ॥ २४ ॥ 
सर्वभावेषु मूछायास्त्यागः स्यादपरिगरहः ।. यद्सत्स्वापि' 
जायेत मूछंया चित्तावेष॒वः ॥ भावनाभिभांविताने पचेभिः 
पञ्चथा क्रमाद । महाब॒तानि छोकस्य साधयन्त्यव्ययं पदस॥ 
झति। भावनापश्चकृप्रपचन॑ च प्ररूपितम्‌- हास्यछोभभयक्ो- 
धप्रत्याख्यानेनिसन्‍्तरम्‌। आलोच्य भाषणेनापि भावयेव सूनृ्त 
ब्र॒तम्‌ ॥” इत्यादिना । एतानि सम्यग्दशनज्ञानचारिजाणि 
मिलितानि । मोक्षकारणं न प्रत्येकें यथा रसायनसाधनानि 
सम्भूय रसायनफर् साधयन्ति न प्रत्येकम्‌ ॥ २५ ॥ 


| ] भाषादीकासमेतः । (६८) 


समस्त वस्तुओंमें मोहविशेषका त्याग अपरिग्रह है । क्योंकि मूच्छोसे निन्दृत 
वस्तुओंमेंमी मनकी आसक्ति होजाती है । उक्त पॉचों व्रत वक्ष्यमाण पाँच प्रकारकी 
मावनाओंसे अनुष्ठित होनेपर प्राणियोंका अव्यय पद प्राप्त कराते हैं। पाँच मावनाओंके 
कहते हैं। हास्य, लोम, त्याग, भय और क्रोध इनका त्याग तथा सदा विचारपूर्वक भाष- 
'. णरूपी पांच भावनाओंसे सुनृत ब्तकों सम्पादन करे एवं अन्य चारों व्रतोंमें मी 
। प्रत्येक पाँच पाँच प्रकारकी भावना करें । जिस प्रकार रसायनादि औषधियोंके 
। लिये जितनी सामग्री अपेक्षित है वह सब॒मिलकर रसायनका फल उत्पन्न करती है 
न की केवल एक एकंवस्तु ताहश फल देसकती है उसी प्रकार सम्यकूदशन ज्ञान 

चारित्र मिलकर मोक्षकाकारण है ॥ २५ ॥ 


| अन्र सक्षेपतस्तावनीवार्जावास्ये द्वे तत्ते स्तः। तत्र बोधात्मको 
| जीवः, अबोधात्मकस्त्वजीवः । तदुक्तं पद्मनन्दिना ““चिद॒विद्े 
परे तत्ते विवेकस्तद्विविचनम्‌ । उपादेयमुपादेय हेय॑ हेये च कुव॑तः । 
हेय॑ हि कर्तंरागादि तत्‌ का य्य॑मविवेकिनः। उपादेयं परं ज्योति- 
रुपयोगेकलक्षणम्‌ ॥ “इते। सहनचिद्गूपपरिणति स्वीकुर्बाण - 
ज्ञानदशने उपयोग: स परस्परप्रदेशात प्रदेशन्वधात्‌ कर्मणे- 
कीभूतस्यात्मनोःन्यत्तप्रतिपत्तिकारणं भवति ॥ २६ ॥ । 


संक्षेपतः तत्त्वविचार-जीव और अजीब दो तत्त्व हैं बोधरूप अथात चेतनालक्षण 
जीव है इससे विपरीत अचेतन अजीव है। ( चिदचिद्वेति ) उक्ता्थ कत्तत्व रागादि 
हेय है वह अविवेकका कार्य है। परज्योति उपादेय है वह मतिज्ञान श्रुतज्ञान मत्य- 
ज्ञान श्रुताज्ञानादि भेदयुक्त ज्ञानोपयोग और दशनोपयोग स्वरूप है । वह उपयोग 
कमेवश परस्पर प्रदेश संयोगसे एकीभूत आत्माको अन्यत्वप्रतीतिका कारण है ॥२६॥ 


१तथा च तत्वार्थसूज “ तत्स्थेयोर्थ भावना पंच पंच ? तस्त्थैय पूर्वोक्त ततप्ाश्कि लिये 
प्रथमत्रतमं “ वाडस्मनोगुप्तियोदाननिक्षेपणसमित्यालोकितपानमोजनाने पंच ?” हवितीयमें-- 
“क्रोध॑ छोभ मीरुतवहस्पप्रत्याख्यानान्यनुवीचिभाषणख्व॒ पश्च ? इते । तृतीयरमें- 
« जन्यागार विमोचैतावास परोपरोधाकरण मेक्ष्यशांढे सद्धम्माविसंवादाः पञ्च » डूति । 
ब्रह्मचर्यत्रतम|वना “ ल्लीरागकथाअवण तम्मनोहराद्रनिरीक्षण पूर्वरतानुस्मरण वृष्येष्रप्त स्व 
रोरसस्‍्कारत्यागाः पंच ” झते । अपरिग्रहत्रत मावना-““मनेज्ञामनेज्षेन्द्रियबिषयरागद्देबर्ज- 
नाने पञ्व ? इते | इन सूजोका विस्तृत व्याख्यान सवीर्थसिद्धिमं है यहां केवल नामनिर्देश 
मात्र किया है । 


के 


जब 


ध्ज न्िि ह आय 


[ ६६ ) सर्वेदशेनसंग्रहः । [ आहेक- 


सकलजीवसाधारणं चेतन्यमुपशमक्षयक्षयोपशमवशादोपरा- 
मिकक्षयात्मकक्षयोपशमिकभावेन कमोंद्यवशात्‌ कलुपान्या- 
कारेण च परिणत्जाविपय्योयजीवविवक्षायां स्वरूप भवति। 
यद्वोचद्वाचकाचाय्येः-“ओपशमिकक्षायिको भावो मिश्र च 
जीवस्य सत्तमोदयिकपारिणामिको चोते । अनुदयप्राप्तिरूपे 
कर्ण उपशमे सति जीवस्योत्पद्यमानों भाव आओपशमिकः । 
यथा पड़े कल॒पतां कुवेति कतकादिव्व्यसम्बन्धादघःपंतिते 
जटस्य स्वच्छता । कमेणः क्षयोपशमे सति जायमानो भावः 
क्षयिकः। यथा मोक्षः । उभयात्मा भावों मिश्रः। यथा जल्स्या- 
द्धंस्वच्छता। कमोंदये सति भवन्‌ भाव ओदापिकः। कमोंपश- 
माद्यनपेक्षः सहनो भावश्वेतनत्वादिः पारिणामिकः | तदेतत्‌ 
स्वृतत्तं यथासम्भवं भव्यस्याभव्यस्य जीवस्य तत्त्व॑ स्वरूप- 
मिति सूत्राथः ॥ २७ ॥ 
सप्रस्त जीव साधारण चैतन्य उपशम, क्षय, क्षयोपशम, निमित्तते औपशमिक, 
क्षायिक, क्षयोपशमिक भाव वश कर्मोद्य और काहुष्यसे अन्याकारसे परिणत 
जीवपयोयका स्वरूप होता है इसमें तत्ताथदत्र प्रमाण भी देते हैं ( यदवोचदित्यादि ) 
आत्मामें करमरूप स्वर्शाक्तिका किसी कारणवश प्रादुमोव न होना उपशम है तादश 
उपशमके अन्तर जीवका उत्पद्यममान भाव औपशमिक है । जिस प्रकार जलको 
कल॒षित करनेवाला कदम निर्मेलीके संयोगसे जब नीचे बैठ जाता है तब जलकी 
निम्ेलता होती है । अत्यन्त निवृत्ति क्षय है तथा च कमका क्षय होनेसे उत्पन्न भाव 
साथ्थिक है जिस प्रकार स्फटिकादि पात्रमें रखे हुए जलमें कदेमका अत्यन्त अभाव 
होता है वैसी जीवकी मोक्षद्शामें कमोका अत्यन्त अमाव है । उमयात्मक भाव मिश्र 
है जिस प्रकार जल्में आधी स्वच्छता द्रव्यादिनिमित्तसे कर्म फलप्राप्तिका नाथ उदय 
है कर्मोद्यससे जायमान भाव औदयिक है कर्मोपशमनिरपेक्ष सहज होनेवाला चेतन- 
त्वादि अथांत्‌ द्रव्यात्मलाभ मात्र निर्मित्तक परिणामिक है उक्त पाँच भाव यथा- 
योग्य भव्याभव्यात्मक जीवका स्वरूप है ॥ २७ ॥ 


तदुक्त स्वरूपसम्बोधने- ज्ञानादू भिन्नो न चाभिन्नो भिन्ना- . 


| ] भाषाटीकासमेतः । (६७) 


मिन्नः कथञ्वन । ज्ञान प्रूवरपरीभृत॑ सो5्यमात्मोति 

कीतितः ॥ ” इति॥ २८ ॥ 

€ तदुक्तमिति ) ज्ञानसे अत्यन्त भिन्न या अत्यन्त अमिन्न आत्मा नहीं है किन्तु । 
मिन्नामिन्न अर्थात्‌ पूवोपरी भूत ज्ञानकों जात्मा कहते हैं॥ २८ ॥ 

नतु भेदाभेदयोः परस्परपरिहारेणावस्थानादन्यतरस्येव वास्त- 

वत्वाडुभयात्मकमयुक्तमिति चेत्तदयुक्तम्‌बाघे अमाणाभावात्‌। 

अलुपल्म्भो दि बाधकं प्रमाणं न सो5स्ति समस्तेषु वस्तुष्वने- | 

करतात्मकत्वस्य स्याद्वादिनो मते सुप्रसिद्धत्वादित्यलम्‌ ॥ २९५ ॥ ॥ 

मेदाभेदका विरोधाभाव समर्थन-( ननु इत्यादि ) यथा घटसे मिन्न पट है 
घरमें पटका भेद अर्थात्‌ अभाव है. तहां घट नहीं रहसकता अमेद अथ्थांत्‌ 
भेदाभाव घटमें पटका भेदामाव पटरूपता है तथा च भेदाभेद परस्पर विरुद्ध होनेसे 
एकत्र नहीं रह सकते। नैयायिकोंने भी भेदका प्रातियोगितावच्छेदकके साथ 
और अभावका प्रातियोगेके साथ विरोध माना है अतः परस्पर विरुद्ध होनेसे एकको ॥ 
! सत्यत्व और अन्यकों मिथ्यात्व कहनाहोंगा। उत्तर ( तदयुक्तमिति ) सहानवस्थान । 
लक्षण ही विरोध है विरोध होनेपर बाध्यवाधकमाव होता है बाधमें कोई प्रमाण ही 
नहीं घट जहांपर है वहां घटाभाव उपलब्ध नहीं होता न घटाभाव व्यवहार भी नहीं | 
होता है अतः अनुपलम्भरूप ही प्रमाण कहोगे सों भी ठीक नहीं क्‍योंकि स्थाद्‌ | 
वादियोंके मतमें समस्तवस्तु ओंमें अनेकान्तात्मक अर्थात्‌ ९ स्थादस्ति स्यान्नास्ति ) 
इत्यादि अनिश्चयात्मक रहता है अंतः आहंत्‌ मतमें कोई बिरोध ही नहीं ॥ २५ ॥ 

अपरे पुनः जीवाजीवयोरपरं प्रपचमाचक्षते जीवाकाशधर्माधर्म- 

युद्ास्तिकायभेदात्‌ । ३४०४ तत्त्वेष काल्जयसम्ब- | 

न्धितया स्थितिव्यपदेग़र:, अनेव विन शरीखत्‌ कायव्य- । 

पदेशः । तत्र जीवा द्विविधाः संसारिणों मुक्ताश्व । भवाद्भवा- 

न्तरप्राप्तिमन्तः संसारिणः । ते च द्विविधाः, समनस्का अमन- 

स्काश्व । तत्र संज्ञिनः समनस्काः; शिक्षाकियालापग्रदणरूपा 
| संज्ञा, तद्विधुरास्त्वमनस्काः। ते चामनस्का द्विविधाः, जस- 
| स्थावरभेदात्‌ । तत्र द्वीन्द्रियादयःशड्भगण्डोलकप्रभ तयश्वतु- || 

विंधास्त्रसाः ॥ ३० ॥ 


|] ६८ ) सवेद्शनसंग्रहः । [ आहंव- 


तत्तपञ्चक वादिका मत-( अपरेपु नरित्यादि ) जीव, आकाश, धर्म, अधमे, पुद्ल 
अस्तिकायशब्दका प्रत्येकसे सम्बन्ध है अथोत्‌ जीवास्तिकाय आकाशास्तिकाय 
इत्यादि इन पांच तस्वोंमें कालत्रयसम्बन्धसे स्थिति व्यवहार और अनेक प्रदेश 
होनेसे शरीखत्‌ काय व्यवहार योग्य होनेसे अस्तिकाय कहा जाता है। संसारी और 
मुक्त भेद्से जीव दो प्रकार है संसरण अथांत परिवर्तनशील संसारी है वह भी मनों- 
युक्त और मनोरहित मेदसे दो प्रकार है । शिक्षा क्रिया आलापादिरूप संज्ञायुक्त 
समनस्क है इससे शून्य अमनस्क है अमनस्क। भी तरस, स्थावर भेदसे दो प्रकार 
( द्वीन्द्रियादय इत्यादि ) तथा च तच्चायसत्र * द्वीन्द्रियादयः त्रसाः” शति । दो तीन 
चार पांच इन्द्रिय जिसको हो वह त्रस है “ कि पिपीलिका भ्रमर, मनुष्यादीनामे- 
कैकबृद्धानि ”” इति । अथे पूर्वसत् “ वनस्पत्यन्तानामेकम्र “ में वनस्पतियोंकों एक 
मात्र स्पभन्द्रिय कहा है उसमेंसे स्पशेका अधिकार इस स॒त्रमें आता है उसके साथ 
क्रमशः एक एक बढानेसे ( द्वीन्द्रियादे ) क्ामि शंख प्रभ्मातिको स्पश और रसना दो 
इन्द्रिय होतीहै पिपीलिका प्रभ्तिकों स्पश, रसना, प्राण तीन इन्द्रियें हैं श्रमरादिको 
स्पशे, रसना, घ्राण और चश्लु चार इन्द्रिये हैं मनुष्यादिको श्रोत्र सहित पूर्वोक्त मिल- 
कर पाच इन्द्रिय होती है ॥ २० ॥ 
प्रथिव्यत्तेजोवायुवनस्पतयः स्थावराः । तत्र मागेंगत धूलिः पृ- 
थिवी, इश्कादिःप्राथिवीकायः, पृथिवीकायत्वेन येन गृहीता स 
पृथिवीकायकः पृथिवीं कायत्वेन यो अद्दीष्यति स प्रृथिवी- 
जीवः । एवमबादिष्वि भेदचतुष्टय॑ योज्यम्‌। तत्र प्राथिव्यादि 
कायत्वेन गरहीतवन्तो ग्रहष्यन्तश्व॒ स्थावरा गह्न्ते न प्राथे- 
व्यादिप्थिवीकायादयः तेषां जीवत्वात्‌। ते च स्थावराः स्परश- 
नेकेन्द्रियाश्य भवान्तरप्रा्तिविषुरा मुक्ताः धर्माः धर्माधमाका- 
श्ञास्तिकायास्ते एकत्वशालिनो निष्कियाश्र द्रव्यस्य देशा- 
न्तरप्रा्तिदेतुः ॥ ३१ ॥ 
स्थावर निरूपण-प्रथिवी, जल, तेज, वायु और वनस्पति ये स्थावर हैं. ( मा्गे- 
गतेति ) अचेतन कठिन ग़॒ुणयुक्त प्रथिवी है प्रथिव्यादिके चार चार भेद आगममें 
कहे हैं प्राथेवी प्रथिवीकाय प्रथिवीकायेक और प्रृथिवीजाब यही चार प्रकार हैं इस 
प्रकार जलादिकमें भी चार मेद हैं काय शरीर है प्रथिवीकाय इृष्टक दि है प्राथिवी- 


जज ] 5. आाषाटीकासमेतः । (६९) 


$ . कायिक सतशरीरादि पृथिवीका शरीररूपसे जो अहण करता है वह परथिवी जीव है 
पृथिव्यादिको कायरूपसे ग्रहण करनेवाला स्थावर है प्रृथिवी वा प्रृथिवीकाय नहीं 
क्योंकि वह जीव है “ वनस्पत्यन्तानामेकम््‌ / इति सत्रोक्त प्रकार पथिव्यादि एक ' 
मात्र स्पशेन इन्द्रिय है यह सब पुनः ससार प्राप्ति रहित होनेसे मुक्त कहा जाते है 
धर्म्म अधम और आकाशास्तिकायादिक एक और निष्क्रिय है द्रव्यको प्रदेशान्तर 
आप्में हेतुभी है ॥ ३२१ ॥ 
तत्र धर्माधमों प्रसिद्ों आलेकेनाविच्छित्रे नमेसि ठोकाकाश- 
पदवेदनीये सवेजावस्थितिगतिस्थित्युप्रतो धमोधमंयोरुप 
कारः, अत एव धमास्तिकायः प्रवृत्त्यनुमेयः अधमास्तिकायः 
स्थित्यलुमेयः। अन्यवस्तुप्रदेशमष्येःन्यस्य वस्तुनः अ्रवेशो5- 
बगाहः तदाकाशकृत्यम्‌ । स्पशेरसव्णवन्तः पुहुछाः। ते चे 
द्विविधाः,। अणवः स्कन्धाश्व | भोकुमशक्या अणवः । व्यणु- 
कादयः स्कन्धाः । तत्र ब्यणुकादिस्कन्धभेदादण्वादिर्त्पद्यते, 
अण्वादिसझतात्‌ व्यणुकादिर्त्पद्यते । कॉचिद्रेद्संघाताभ्यां 
स्कन्धोत्पत्तिः अतएव पूरयान्त गलन्‍्तीति पुदुलाः । कालस्या- 
नेकप्रदेशत्वाभावेना5 स्तिकायत्वाभावे पि द्रव्यत्वमस्ति तछ- 
क्षणयोगात्‌ ॥ ३२॥ 


विहितकमौनुष्ठानादि धमे और निन्दित करम्मौलुशनादि अधमेरूपसे प्रसिद्ध है 
आलोकविशिष्ट आकाश अथोत्‌ जिसको छोकाकाश कहते हैं उसमें सत्र गति और 
स्थितिका उपकारक धमोधम है । धम्माधम प्रवृत्ति और निवृत्तिकें उपकारक होनेसे 
ही प्रवृत्ति स्थितिरूप कार्येसे धर्माधमेका अनुमान होता है । आकाश अवकाशका 
हेतु है जैसे गहमें घटादिका प्रवेश होता है | स्पश, रस, रूपणुणवाला पुद्ल है । वह 
अणु स्कन्ध भेदसे दो प्रकार है । उपभोगका अशक्य प्रदेशशून्य सक्ष्म अशु है 
इचणुक आदि स्कन्‍्ध है स्कन्धका भेद न होनेसे अणु उत्पन्न होता है । अणुसमु- 
दायसे स्कन्ध उत्पन्न होता है कहाँ कहां अणु और संघात दोनों मिलकर स्कन्ध 
उत्पन्न होता है जेसे अशु ब्यणुक मिलकर एक स्कन्ध उत्पन्न हुआ उसी स्कन्पमें 
घुनः एक अणुका संयोग होनेसे पुनः स्कन्धान्तर उत्पन्न होता है एवं दो दो संघा- 
तसे भी संधातान्तर उत्पन्न होता है यथा ग्यणुक असरेण प्रभ्तिकी उत्पत्ति होती है 


[4 ७०) सर्वद्शनसंग्रहः । | आहंत- 


अतएव पूरयन्ति गर्लान्त इस प्रकार पुद्ठलकी व्युत्पत्ति होती है अर्थात्‌ स्कन्धसे 

अलग होजानेसे गलन ( विशीर्ण ) होता है अणुसंयोगद्वारा स्कन्ध होनेसे पूरण 

होता है ॥ ३२ ॥ 
तंदुक्त गुणपय्यायवद्नव्यमिति । द्वव्याश्रया नि्गेणा गुणाः। यथा 
जावस्य ज्ञानत्वादिसामान्यरूपाःपुठ्लस्य रूपत्वाद्सामान्य- 
स्वभावा धमाधमाकाशकायानां यथासम्भंवं गतिस्थित्यवगाह- 
हेत॒त्वादिसामान्याने गुणाः । तस्य द्रव्यस्योक्तरूपेण भवनसु- 
त्पादः तद्भावः पारणामः पय्याय झते पय्यायाः । यथा जावस्य 
घटादि ज्ञानसुखक्ेशादयपुद्लस्य मूत्पिण्डघटादयःघमोदीनां 
गत्यादिविशेषाः, अतएव पट द्रव्याणीति प्रसिद्धिः ॥ ३३ ॥ 

( गरुणपर्यायवद्ति ) गुण एक द्रव्य द्रव्यान्तरसे जिसके द्वारा व्यावृत्त हों वह गुण 
है यथा नाल घट इत्यादिमें नीछादि विशेषण नीलगुण घटान्तरसे व्यावृत्ति करता है 
यदि ताहश गुण न होता तो समस्त द्रव्य एकरूपहोनेसे सांकय्न होता जीव भी 
ज्ञानादि गुणद्वारा पुद्लादिसे व्यावृत्त होता है और पुद्लादि भी रूपादिगुणसे 
व्यावृत्त रहता हैं अतः अन्वयी गुण है उसके विकार अथौत विशेषरूपसे व्यावृत्त 
होनेवाले पर्याय हैं। क्रोध मान गन्धादि जो द्रव्यमें रहनेवाले हों और लिनपर गुण नहीं 
रहता हो वही गुण है।धर्मो धर्म आकाशकायक यथाक्रम गतिश्थाते अवकाशादि गुण हैं। 
द्रन्योंकी उक्तरूपसे उत्पात्ते करें उत्पाद कहते । हूँ जिप्त द्रव्यका जो वास्‍्तविक स्वभाव 
हो उस स्वरूपप्राप्तिरूप परिणामको पर्याय कहते हैं । अत एवं जीवाजीव, धर्मोधम, 
आकाश पुद्ठल भेदसे किसीके मतमें द्रव्य हैं किसीके मतमें छह अजीवके स्थानपर काल 
मिलाकर छह हैं ॥ ३३ ॥ 

केचन सप्त तत्त्वानीति वर्णयन्ति | तदाह जीवाजीवास्वबन्ध- 

संवरनिजरमोक्षास्तत्त्तानीति। तत्र जीवाजीवो निरूपितों। आ- 

स्रवो निरूप्यते । ओदारिकादिकायादिचलमद्वारेणात्मनश्वलन 

योगपदवेदनीयमाश्न॒वः । यथा सलिलावगाहिद्वारं नयां स्वर्ण 
कारणलादात्नरव इति निगद्यते तथा योगप्रणाडिकया कमाश्रव- 
तीति स योग आख्रवः ॥ ३४ ॥ 


| ॥ ] भाषाटीकासमेतः । (७१) 


सप्ततत्ववादीका मतनिरूपण-९ के च नेत्यादि )बोधात्मक जीव अबोधात्मक अजीव 
यह कहचुके हैं। आखवनिरूपण-( औदारिकत्यादे ) तात्पय, योगका नाम आखब है 
7 कायवाडुनःकर्म योगः ” इति सज्ोक्तप्रकार आत्मप्रदेशका चलन योग है वह शरी- 
रयोग वाक॒योग और मनोयोगमेदसे तीन कार है “ तत्र औदारिक वैक्रियिका- 
हारक-तैजस-कार्मणानि शरोराणि ” इस खुत्रोक्त प्रकार उदार अथांत्‌ स्थूलमें जो 
हो वह औदारिक और अणिमादि ऐश्वयेसे अनेक शरीर धारण विक्रिया है विक्रि- 
याके निमित्त वैक्ियिक इत्यादि सत्राथ है तथा च औदारिकादि सात प्रकारके 
शरीर चलनसे आत्माका चलन योग है वही आख्व है जिस प्रकार जलमें प्रवेश होनेके 
लिये जो मार्ग है वह नदीमें प्राप्त होनेका द्वार होनेसे आखव कहाता है तिसी प्रकार 
यागप्रणालीसे आत्माके करमकी गति होनेसे आखव भी योग कहाता है ॥ ३४ ॥ 
यथा आह बच समन्‍्ताद्वातानीत रेणुजातमुपादत्ते तथा कपा- 
यजलाड़ आत्मा योगानीत॑ कर्म सवग्रदेशेगहाति । यथा वा 
निश्तायसपण्ड जल ।क्षप्त अम्भः समम्ताहृह्मत तथा कृषा- 
याष्णा जावा यागानात कर्म समन्तादादत्त। कृषात हिनस्त्या- 
त्मान कुगतिप्रापणादिति कृषायः क्रीधा मानो माया छठाभश्व । 
| स दविविषः शुभाशुभभेदात्‌ । तत्राहिसादिः शुभः काययोगः 
सन्यमितहितभाषणादिः शुभो वाम्योगः । तदेतदास्वभेदप्र- 
| भेदजातं कायवाइमनः कर्मयोगः | स आखवः शुभः पुण्यस्य 
| अश्भः पापस्येत्यादिना सूजसन्दभण ससंरम्भभभाणि। अपरे 
। त्वेव॑ मोनिरे आख्रवंयति ५ 2८%७०३५६के-सेकेड | 
| इन्द्रियद्वारा हि पोरुषे द्वपादिज्ञानरूपेण 
पारणमित इंते ॥ ३५॥ 
बन्धनिरूपण-जिस प्रकार आद्रे वखमें हवासे उडी हुई धूलो चिपक जातोहे 
तिसी प्रकार क्रॉंध मान माया और लोभ रूप कपषाय जल्से आद्रे जो आत्मा वह 
योगसे श्राप्त क्रियाकों चारों ओरसे ग्रहण करता है यथावा तप्त लोहमें निक्षिप्त 
जलको लोहगिण्ड सर्वात्मना अहण करता है तिसी प्रकार कषायत्ते तप्त आत्मा 
योगसे प्राप्त कमकी स्वतः ग्रहण करता है । कष धातु हिसाथेक होनेसे कपाय जीव- 
स्वरूपविनाशक अथांत्‌ बन्धहेतु है । वह कमे शुभाशुम भेदसे दो प्रकार है- अहिंसादि 


| ७२) सर्वदशेनसंग्रह । [ आहत- 


झुभ काययोग है सत्यमाषण मितमाषण हितमाषणादि झुभ वाग्योग है उक्त आखव 
भेद अमभेदरूप योगको शुभः पापस्थेत्यादि सूजसंदभेसे सविस्तर सत्रवृत्तिकारने निरू- 
पण किया है । आखवरब्दके व्याख्यान मतान्तर कहते हैं ( अपरेत्यादि ) पुरुषको 
चञ्चल करनेवाली विषयेन्द्रियत्वत्ति आख्रव है पुरुषज्योते सम्बन्धी इन्द्रियद्वारा नि- 
कलकर विषयाकारसे जो परिणत होती है वही आखव है ॥ ३५ ॥ 


भिथ्यादर्शनाविरतिप्रमादकपायवशाद्योगवशाज्ञात्मा सृक्ष्मैक- 
क्षेत्रावगाहिनामनन्तान्तप्रदेशानां पुदुछानां कमंबन्धयोग्याना- 
मादानमुप*लेषणं यत्‌ करोति स बन्धः । तदुक्त, सकपायत्वा 
ज्वीवः कमंभावयोग्यान्‌ पुहुछानादत्ते स बन्ध इति तत्र कपाय- 
ग्रहण सवेबन्धहेतूपलक्षणार्थम्‌ । बन्धहेतून्‌ पपाठ वाचका- 
चाय्यः । मिथ्यादरशनाविरतिप्रमादकषाया बन्धहेतव इति। 
मिथ्यादरान द्विविधं मिथ्याकर्मोंद्यात्‌ परोपदेशानपेक्ष तत्त्वा- 
श्रद्धानं नेसगिंकमेकस्‌ अपर परोपदेशजम प्रथिव्यादिषड्ञा- 
पादनकं षडिन्द्रियासंयमनं च अविरतिः । पश्चसमितिगुत्ति- 
प्वजुत्साहः ्रमा दः। कृषायः क्रोधादिः । तज्र कषायान्ताः 
स्थित्यनुभाववन्धहेतवः प्रक्ृतिप्रदेशबन्धहेतुयोंग . इति 
विभागः ॥ ३६ ॥ 
बन्धनिरूपणमू-मिथ्यादशनादिवश आत्माका सूक्षक्षेत्रमें प्रवेश करनेवाले ही 
अनन्तानल्न्त प्रदेशयुक्त कमेबन्धयोग्य पुद्र॒लके साथमें जो है वही बन्ध है इसमें 
त्वाथेज्नत्र भी प्रमाण देते हैं( सकषायेति ) कषायग्रहणं “भिथ्यादशैनेत्यादि  सत्रोक्त 
नन्धकारणीभूत मिथ्यादरीन, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग पांचोंका उपलक्षण 
है । ग्रंथकार सजारथ भी स्वयं कहते हैं ( द्विविधमिति ) मिथ्यादरशन दो प्रकारके हैं 
१ नैसर्गिक २ परोपदेशन परोपदेशके बिना मिथ्याकर्मोदयसे स्वभाववश जो तख्वा- 
थेमें अश्रद्धा होती है वह नैसर्गिक है परोपदेश उत्पन्न त्चाभमें अश्रद्धा परोपदेशज है 
प्रथिवी, जल, तेज, वायु, आकाश, वनस्पतिरूप षट्तच्वोंका आपादक छहों इन्द्रियोंका 
असंयम अविरति है । ईंषी, भाषा, एषणा, आदान, निक्षेप उत्सगैरूप पश्चसमिति 
उप्तिसामिति आदिमें अनुत्साहका नाम प्रमाद है । कपायक्रोधादि पूर्वोक्त हैं कपाय- 


| | ] भाषाटीकासमेतः । (७३) 
पर्यन्त स्थित्यनुमाव बन्धहेतु है । प्रकृतिप्रदेशका वन्धहेतु योग है प्रकृति बन्ध 
स्थिति, अनुभाव, प्रदेशभेदसे बन्ध चार प्रकार है ॥ ३५ ॥ 

बन्पश्तुरविंध इत्युक्तम्‌, प्रकृतिस्थित्यजुभावप्रदेशास्तु तद्विधय 
इति। यथा निम्बगुडादेस्तिक्तत्वमधुरत्वादिस्वभावः एवमावरणी- 
यस्य ज्ञानदशनावरणत्वमादित्यप्रभोच्छेदकाम्भोधखत्‌ प्रदीप- 
प्रभातिरोधायककुम्भवच्च॒ सदसद्वेदनीयस्य सुखदुःखोत्पाद- 
कृत्वमसिधा >25 >+/:%ेमजेक +-3२४०/४- जीयस्य _तत्ताथांश्रद्धानका- 
रित्व॑ं दुजेनसद्भवच्चारित्र न्‍ व मद्यमदव॒दा- 
युषो देहबन्धकतृत्वं जलव॒त्‌ नाम्नो विचित्रनामकारित्व॑ चित्र- 
कवद्गोत्रस्थोच्चनीचकारित्व कुम्भकाखद्वानादीनां विघानदान- 
त्वमन्तरायस्य स्वभावः कोशाघ्यक्षव॒त्‌ । सो5यं प्रक्ृतिवन्धो5- 
शाविधः, द्रव्यकमावान्तरभेद्मूलप्रकृतिवेदर्नीयः। तथावोचदुमा- 
स्वातिषाचकाचार्य्यः 'आद्यो ज्ञानदर्शनावरणवेदनीयमोहनीया- 
युनामगोत्रान्तराया: झति। तद्गेद्य समग्रहात्‌ पश्चनवव्यशबिश- 
तिचतुद्विचत्वारिशाहिपअद्शभेदा यथाक्रममिति । एतच्च सर्व 
विद्यानन्दादिभिरषिवृर्तामाति विस्तरभयात्न प्रस्तूयते ॥ २७ ॥ 
बंधके चार भेद हैं-पकृति स्थिति, अनुभव और प्रदेश,प्रकृतिका, अर्थ खभाव है जिस 
प्रकार निम्ब और ग़रुडका तिक्त और मधुर स्वभाव है उसी प्रकार अथेका तिरोधान 
करना ज्ञानावरणका स्वभाव है जैसे मेघ सयकी प्रभाकों आच्छादन करता है वैसे ही 
ज्ञानावरण अथेका तिरोधान करता है जिस भौती घटादि दीपप्रभाको तिरोधान 
करता है उसी भाँते दशनावरण वस्तुको अप्रकाशित करता है मधुलिप्त तलवारकी 
धार जिस प्रकार सुख और दुःख दोनोंको उत्पन्न करती है उसी प्रकार सदसत्रूपवेदय 
सुख और दुःख दोनोंकों उत्पन्न करता है ढुजेनोंका संघ जिस प्रकार सदाचांरसे 
_ श्रद्धाको हटादेताहै उसी प्रकार दशन मोहन तच्ायेमें अश्रद्धा उत्पन्न कदेते हैं । 
|यह आठ अकारका वन्ध द्रव्य कमेके अवान्तर मूल प्रकृति बेंदनीय है प्रसंगवश 
बन्ध और उसके भेदमें प्रमाण कहते हैं ( आद्यो ज्ञानदशनत्यादे ) मूलप्रकृति- 
बन्धके आठों भेदोंकें अनन्तर उत्तर प्रक्ृतिबन्धके भेद कहते हैं-( पशञ्चनवेत्यादि ) 
पाँच प्रकार ज्ञानावरणीय, नौ प्रकार दशनावरणाय, दो प्रकार वेदनाय २८ प्रकार 


| ७४ ) स्वेदशेनसंग्रहः । [ आहेत- 
मोहनीय ४ प्रकार आयुः, ४२ प्रकार नामबन्ध दो प्रकार गोत्रबन्ध और पांच 
अकार अन्तराय बन्ध है । यह सब स्वा्थसिद्धिमें प्रपश्चित हैं ॥ ३७ ॥ 
यथा अजागोमहिष्यादिक्षीराणामेतावन्तमनेहसं माधुय्येस्वभा- 
वादप्रच्युतिस्थितिः तथा ज्ञानावरणादीनां मूलप्रकृती नामादित- 
स्तिसृणामन्तरायस्य च जिशत्सागरोपमकोटिकोत्यः परास्थिति- 
र्त्यायुक्त कालदुद्धानवत्‌ स्वीयस्वभावादप्रच्युतिस्थितिः॥ ३८॥ 
एवं अष्टमाध्यायके चारसे तेरहवें सत्रतक प्रकृति बन्धके भेद्प्रभेद निरूपण करके 
आगे स्थितिबन्ध प्रदर्शन करते हैं-(यथा अजागोमहिष्येत्याद्‌ ) जिसका जो स्वभाव हो 
उससे च्युत न होना स्थिति है जिस प्रकार गौ महिषी प्रभ्मतिका दुग्ध अनादि- 
काल्से आजतक माधुयैस्वभावसे च्यूति नहीं हुआ है तिसी प्रकार ज्ञानावरणादि 
“आदितास्तिसणामन्तरायस्य च त्रिंशत्सागरोपमकोटिकोट्यः परास्थातेः” इति सत्रोक्त 
ज्ञानावरण, द्शनावरण, मोहनीय अन्तरायरूप अनेककोटिकोटिप्रकृतिको स्वस्वभावसे 
च्युत न रहना स्थिति बन्ध है इसका भी अवान्तर भेद “ शेबाणामन्तमुहूतों ” इत्यन्त 
आखे अध्यायके बीसवें सूत्॒तक वर्णन किया है ॥ ३८ ॥ 

यथा अजागोमहिष्यादिक्षीराणां तीजमन्दादिभावेन स्वकार्य- 
कारणे सामथ्यविशेषो5जुभावः तथा कमंपुद्लानां स्वकार्य्य- 
कारणे सामर्थ्यविशेषोष्जुभावः ॥ ३९ ॥ 

अनुभवबन्धनिरूपण कहते हैं-( यथेति ) “तद्रसाविशेषो5नुभवः ” इति वृत्तिः। जिस 
प्रकार गौ महिषी आदिके दूधको तीत्र मन्दादि स्वमावसे स्वकार्यकारणमें जो सामथ्य- 
विशेष है अर्थात्‌ ससविशेष प्रकटन सामर्थ्यानुभव है उसी प्रकार कम पुद्लकों भी 
स्वकार्यविशेषमें सामथ्यैविशेष अनुमव है ॥ ३९ ॥ 

कर्मभावपरिणतपुद्ठलस्कन्धानामनन्तान्तप्रदेशानामा त्मप्रदे- 
शानुप्रवेशः प्रदेशवन्धः ) आख्वनिरोधः संवरः, येनात्माने प्रवि- 
श॒त्‌ कम प्रतिषिध्यते स गृप्तिसमित्यादिः संवरः । ससारका- 
रणादञ्योगादात्मनो गोपनं गरात्िः। सा त्रिविधा कायवाइनो- 
निग्रहभेदात्‌ । प्राणिपीडापरिहारेण सम्यगयन समितिः सा 
रैष्योभाषादिभेदात्‌ पश्चया ॥ ४० ॥ 


.] ] भाषाटीकासमेतः । (७५ ) 


प्रदेशवन्धका निरूपण कहते हैं-( एतावदेव ) इस प्रकार निश्चयका नाम प्रंदेश है 
कर्मेमावसे परिणत अनन्तानन्त प्रदेशवाले पुद्रल और स्कंध हैं उनको आत्मप्रदेशमें 
अमुप्रवेश अथांत्‌ परमाणुरूपसे अवस्थानका नाम प्रदेशबन्ध है । चतुर्विधवन्धनिरू- 
णानन्तर उद्देशक्रमप्राप्त संवरानिरूपण करते हैं ( आख्रवनिरोधः संवर इति ) अभिनवंकमे 
हेतुमूत जो आखव कहे हैं उनका निरोध अथांत्‌ जिनसे आत्मामें प्रवेश करनेवाले 
कमेका प्रतिषेध हो वह संवर है. । ग्राप्ति, समिति, धर्मोनुप्रेक्षा, परिषदजय, चारित्र 
संवरका भेद है । संसारके कारणोंसें आत्माका गोपन करना गुप्ति है। वह कायग॒प्ति, 
वाक़गाप्ति और मनोनिग्रहमेदसे तीन प्रकार हैं प्राणियोंकी पीडापरिहाराथे सम्यक 
यत्नका नाम सामाति है। वह दष्यों, भाषा;एषणा, आदान, निक्षेपोत्सग भेदसे पा च 
प्रकार है ॥ ४० ॥ 


प्रपश्चितं च हेमचन्द्राचार्य्यः- लछोकातिवाहिते मार्गे चुम्बिते 
भार्वदंशुभिः । जन्त॒रक्षार्थमालोक्य गतिरीष्या मता सताम्‌ ॥ 
आपसद्यनागतः सर्वजनीन मितभाषणम्‌ । प्रिया वार्चयमानां सा 
भाषासमितिरुच्यते ॥ द्विचत्वारिंशता भिक्षादोषेरनित्यमद्रापि त्यमदूपि- 
तम्‌ । मुनियदन्नमादत्ते सेपणासमितिमंता ॥ आसनादीनि सं- 
वीक्ष्य प्रतिलड्य च यत्नतः । गृहीयान्निक्षिपेद्‌ ध्यायेत्‌ सादा- 
नसमितिः स्मृता ॥ कफसूजमलप्रायेनिजेन्तुजंगतीतले । यत्रा- 
चदुत्सजेत्‌ साधुः सोत्सगेसमितिभवेत्‌॥” अत एवाद्र॒वःस्नोतसो 
द्वार संबृणोत्तीति संवर झति निराहुः ॥ ४१ ॥ 


( लोकातिवाहितेत्यादे ) आकाश दो प्रकार है एक लोकाकाश दूसरा आलोकाकाश । 
धर्माधम पुद्दलादि लोक है ताहश लोक जिसमें आधिष्ठित हो वह लोकाकाश है। तथा 
च लोकाधारभूत भास्वत्‌ सये किरणोंसे चुम्बित युक्त आकाशमें प्राणियोंकी रक्षाके 
लिये जो गाते है उसका नाम इैष्यों है । स्वावस्थामें सर्वे प्रकार सब जनोंके 
हिताथे प्रिय और परिमित भाषणनाम समिति है । ४२ प्रकारकी मिक्षाओंके 
दोषोंसे अदूषित जिस अन्नकों मुनिजन ग्रहण करते हैं वह एषणा है । सम्यक्‌ 
प्रकार देखकर आसनादिकों रखना उठाना एवं ध्यानादिक करनेका नाम आदानस- 
मिति है । कफ मूत्र और मलादिसे उत्पन्न जीवरहित भूमिपर मलमूत्रादिके त्यागका 
नाम उत्सगे है अतएवं आख्वकम प्रवाहद्वारकों संवरण आच्छादन करनेसे संवर 
कहाता है ॥ ४१ ॥ 


[] 
। 


(७६) सर्वेदश्नसंप्रह । [ आहेत- | 


तदुक्तमभियुक्तिः-“ आज्नवो भवददेतुः स्यात्‌ संवरों मोहकारणम्‌ । । 
इतायमादंती सृश्रिन्यद्स्याः प्रपश्ननम्‌ ॥” अजितस्य कमेण-.... 
स्तपःप्रभतिभिनिजेरण निजेराख्यं तत्ततं चिरकाल्प्वृत्तकपा- 
यकलापं पुण्य सुखदुःखे च देहेन जरयाति नाशयति केशोल्लु-._ 
अनादिकं तप उच्यते ॥ सा निजंरा द्विविधा यथा कालेपक्मि 
कमरा । तत्र श यस्मिन्‌ काले यत्‌ कम फलप्रद॒त्वेना 
जेति च जेगीयते । यत्‌ कमे तपोबलात्‌ स्वकामनयोदयावरर्ले 
प्रवेश्य प्रपद्यत तत्‌ कमनिजेरा ॥ यदाह-“संप्तारबीनभूतानां 
कमेणां जरणादिह। निजेरा संस्मृता द्वेधा सकामाकामनिजेरा। | 
स्मृता सकामा यमिनामकामा त्वन्यदेहिनाम्‌ ॥” इति ॥४२॥ 
सारांश कद्दते हैं-आखव संसारका कारण है संवर मोहका कारण है यही आहत 
मतमें सृष्टि, अन्य सब इसीका प्रपश्ज है। कृतकमेको तपःसमाधिप्रम्शतिसे नि्जेरण 
अथोत्‌ अनन्तकालसे प्राप्त क्राधादि कषाय, पुण्य, पाप, झुख और दुःखको देहके | 
साथ ही नाश करदेनेका नाम निजेराख्य तत्व है केशछुअनादिका नाम तप है उक्त 
निजेर का और औपक्रमिक भेदसे दो प्रकार है जिस कालमें फ़लप्रदत्व-नियम | 
है उसी कालमें फल उत्पन्न करनेसे कालनिजेर कहाता है। वह कामादे और पांकज 
कहाताहै जो कर्म स्वकामनावश फछजनक होता है वह सकामप्त निजेर है ( यदाहेति ) 
संसारकारणभूत कर्मका नाश करनेसे निमेरा कहाता है वह सकाम अकाम्र मेदसे 
दो प्रकार है योगियोंका सकाम और अन्य संसारियोंका अकाम हैं ॥ ४२ ॥ 


मिथ्यादर्शनादीनां बन्धहेतूनां निरोधः अभिनवकमोभावात्‌, 
निजराहेतुसब्निधानेनाजितस्य कमेणो निरसनादात्यन्तिककर्म 
मोक्षणं ००-0५ ४ वहेतुनिजेराभ्यां कत्ल्कमंविप्रमोक्षणं. 
मोक्ष झ॒ते गच्छत्यालोकान्तात्‌ यथा हस्तदण्डा 

दिश्ामप्रेरितं कुछालचऋमुपरते5पि तस्मिन्‌ तद्धलछादेवासंस्का- 
रक्षय अमति तथा भवस्थेनात्मना अपवगंग्राप्तपे बहुशो 


जज माषाटीकासमेतः । (७७ ) 


यत्‌ कृत प्रणिधानं मुक्तस्य तदभावे5पि पूर्वेंसंस्कारादाठोकान्तं 
गमनसुपपद्यते यथा वा मृत्तिकालेपक्नतमलाबुद्वव्यं जलेड्घः 
पतति पुनरपेतमृत्तिकाबन्धनमूर्ध्व गच्छति तथा कमराहित 
आत्मा असड्नत्वादृर्ड गच्छाते बन्धच्छेदादेरण्डबीनवच्चोडेग- 
तिस्वभावांचाग्निशिखावत्‌ ॥ 8४३ ॥ 


मोक्षपदा्का निरूपण करते ईैं-(मिथ्यादशन-विरत्यादि)जो तचार्थ श्रद्धानादिरूप 
* बन्ध कारणका निरोध है वह अमिनव कमेके अभावसे होता है वह भी निजराके 
हेतुसन्निधानसे अर्जित कमेके निरास होनेसे कर्मोके अत्यन्त उच्छेदका नाम मोक्ष है 
अतएव बन्‍्धहतु और भवहेतु निर्जरासे कृतकमेकी अत्यन्तनिद्गत्तिको मोक्ष कहा 
है अनन्तर आत्मा लोकाकाशसे ऊपर आलोकाकाशमें पतंगेके समान ऊपर उडता 
रहता है । मुक्तात्मामें क्रिया न दोनेसे ऊध्वेगमन असम्भव है ऐसी आशंकाका परिहार 
करते हैं-( यथा हस्तेत्यादे ) जिस प्रकार कुम्हारके चक्र घुमाकर हस्त और दण्डका 
व्यापार शान्त होनेपर भी पृ्वव्यापार वेगबलसे चक्र घूमता रहता है तिसी प्रकार 
संसारदशामं मोक्षप्राप्तिके लिये किये हुए प्रणिपतन घ्यानादि आत्माके विधुल कर्म 
मुक्तावस्थामें कमे न होनेपरमी पूर्व कम ही स्वसंस्कारद्वारा आलोकाकाशान्त गमनके 
साधक होते हैं । असंग तथा बन्धामाव एवं स्वभावरूप हेत॒त्रयसे आत्माकों ऊध्वे- 
गतिसमर्थन-( यथा वेत्यादे ) अथवा असंगसे मी ऊध्वेगमन सम्भव है जैसे सत्तिकासे 
लिप्त तुम्बिका जलमें नीचे डूब जाती है परन्तु ग्वत्तिकासंयोग छूट जानेपर स्वभा- 
बतः ऊपर आज्ञाती है तिसी प्रकार कमेसे बद्ध आत्माका ऊध्वंगमनस्वमाव न रह- 
जेपर भी कमबन्धसे मुक्त दोनेपर निस्संग होनेके कारण स्वभावतः ऊपर उडताहै 
इसीमें दृश्शन्तद्यय और भी देते हैं जिस प्रकार एरण्डका फल खखके फ्टजानेपर 
बीज बन्धरद्दित होनेके कारण ऊपर उडजाता है तिरसाप्रकार आत्मा भी बन्धरहित 
होनेसे ऊपर उडजाता है यथावा अग्निकी ज्वाला स्वभावसे ऊपर जाती है तयैव 
आत्मा भी ऊध्बंगाति स्वभाव है ॥ ४रे ॥ 


अन्योन्यं प्रदेश्ञाजुप्रवेशे सत्यविभागेनावस्थानं बन्धः परर्पर- 
प्राप्तिमात्रं सड़ः । तदुक्त पूर्व्रयोगादसड्रत्वाद बन्धच्छेदात्तथा 
गतिपरिणामाच्चाविरुद्धं कुडालयक्रवद व्यपगतलेपालाबुवदे- 
रण्डबीनवदग्निशिखावच्च'! इति ॥ ४४ ॥ 


[.] 9८) सवेदर्शनसंग्रहः । [ आहेत- 


बन्ध और संगका परस्पर भेद कहते हैं । परस्पर एकके प्रंदेशमें अन्यके प्रवे- 
शका नाम बन्ध है यथा जल और स्त्तिका मिलकर जो पिण्ड होता है उसमें जल 
और द्त्तिका दोनों रहते परस्पर संयोगमात्रका संग है जैसे घटपटका संग है एवं 
स्फटिक और जपाकुसुमका संग है उक्त हेतुमें आप्तोक्ति भी प्रमाण देते हैं / पू्वे- 
प्रयोगेत्यादि ) पूर्व्रयुक्त कुलालके व्यापारसे यथा चक्रश्नमण होता है असंग होनेसे 
जिस प्रकार तुम्बिका ऊपर जाती है तित्षी प्रकार असंग होनेसे आत्मा भी ऊपर 
जाता है वन्ध छेदसे एरण्डबीज जिम्त प्रकार ऊपर जाता है उसी प्रकार आत्मा भी 
संसारबन्धसे छूटनेपर ऊपर जाता है । गतिपरिणाम गतिस्वमावसे यथा अग्निशिखा 
ऊपर जाती है तद्बत्‌ आत्मा भी ऊपर गमन अविरुद् है ॥ ४४ ॥ 

अतएव पठन्ति-“गत्वा गत्वा निवत्तन्ते चन्द्रसू य्योदयों गरहाः। 

अद्यापि न निवत्तेन्ते लाखेकाकाशमागताः ॥” झते ॥४५॥ 

( अतएवेति ) चन्द्रस॒योदि जितने ग्रह हैं वह सब स्वस्वनियतकाल नियतदेश- 
पयेन्त ऊपर जा जाकर छौट आते हैं । परन्तु लोकाकाशके ऊपर आलोकाकाशमें 
प्राप्त परम मुक्त आजतक नहीं लौटे हैं ॥ ४५ ॥ 


अन्ये तु-गतसमस्तडलेशतद्रासनस्यानावरणज्ञानस्य सुखेकता- 

नस्यात्मन उपरिदेशावस्थान सुक्तिरित्यास्थिषत । एवमुक्तान्‌ सु- 

खद॒ःखसाधनाभ्यां पुण्यपापाभ्यां सहितान्नवपदाथान्‌ केचना- 

द्रीचकुः हा तदुक्त सिद्धान्ते-जीवाजीवों पुण्यपापयुतावाह्तः 

संवरो निनरणं बन्धों मोक्षश्य॒ नंव तत्ततानि' इति। सदमे 

प्रवृत्ता वयमुपरताः सम ॥ ४६ ॥ 

यूर्वोक्त निरल्तर उपरिगप्रनरूप मुक्तिसे भिन्न देशविशेष स्थितिरूप मुक्तिवादीका 

मत कहते हैं । ( अन्ये तु इति ) वासना संस्कारसहित समस्तदुःख नष्ट होनेपर 
ज्ञानावरण दशनावरणादि शून्य निरतिशय सुखस्वरूप आत्माको छोकाकाझते उप- 
रिस्थान प्राप्ति ही मुक्ति है। नौ पदार्यवादियोंके मतको कहते हैं, सुखदुःखका साधन 
पुण्य पाप और पूर्वोक्त जीवाजीवालवबन्ध, सेवर नि्जरा और मोक्ष मिलाकर नौ 
तन्च कोई कोई मानते हैं ॥ ४६ ॥ 


अत्र सवंत्र सप्तमड्षिनयारूप न्‍्यायमवतारयात्ति जेनाः । स्थाद- 
स्ति स्पान्नात्ति स्पादत्ति च नास्ति च स्यादवक्तव्यः स्पाद- 


बढ 


०] ] भाषाटकिसमेतः । (७९) 


स्ति चावक्तव्यः स्यान्नास्ति चावक्तव्यः स्यादस्ति च नास्ति 
चावक्तव्य इति ॥ तत्सवंमनन्तवीय्येः प्रत्यपीपदत्‌ । 
« तद्विधानीविवक्षायां स्थादस्तीति गतिभवेत्‌ । स्पान्नास्तीति 
प्रयोगः स्यात्तन्निषिषे विवक्षिते ॥ क्रमेणोभयवास्छायां प्रयोगः 
समुदायभाक । युगपत्तद्षिकक्षायां स्थादवाच्यमशक्तितः ॥ 
आधद्यावाच्यविवक्षायां पश्चमो भड्ग इष्यते । अन्त्यावाच्य- 
विवक्षायां पष्ठभड़समुद्भवः ॥ समुच्चयेन युक्तश्व सप्तमों भड्ढ 
उच्यते ॥ ”इति ॥ ४७ ॥ 


« स्याद्वादिनों नैकान्तिकस्पेष्टबात्‌ ” इति बौद्धमतखण्डनप्रकरणोक्त अनैका- 
न्तिकत्वसाधक स्थादवादका निरूपण करते हैं-( अन्न सर्वत्र इत्यादि सप्तम 
गीते ) सांतों भंगोंके समाहार ( सम्मेलन ) का नाम सप्तमंगी है सप्तमड्ढी' 
रूप नय ( न्याय ) सप्तमड्रीनय है। स्पादस्ति १ स्थाज्नास्ति २ स्यादस्ति 
च्‌ नास्ति च ३ स्यादवक्तव्यः ४ स्यादस्ति चावक्तव्यः ५ स्पाज्नास्ति चावक्तव्यः ६ 
स्थादस्ति च नास्ति चावक्तव्यः७ यही सात भड्ड हैं । स्थातपद्‌ क्रियावाचक तिडन्त 
नहीं है किन्तु तिडन्तसमानाकृतिक अव्यय है यथा “अस्तिक्षीरा गौः * इत्यादियें 
अस्तिशब्द है । अनन्तवीर्योक्तविवरण ( तत्सवंमित्यादे ) वस्तुके सत्ताकी विवक्षामें 
प्रथम भंग होता है अमावकी विवक्षामें द्वितीय भंग होता है। ऋमसे जहां वस्तुकी 
सत्ता और प्रभाव कहना हो तो तृतीय मंग होता है । एक ही कालमें वस्तुका 
विधान और निषेध करना असम्भव होनेसे चतु्थ ( स्यादवक्तव्य ) पक्ष होता है। 
प्रथम॑ और चतुर्थ भंगकी विवक्षामे स्थादस्ति चावक्तव्यरूप पाँचवां भंग होता है। 
द्वितीय और चतु्थकी विवक्षामें प्ठभंग और तृतीय चतुर्थकी विवक्षामें सप्तम मंग 
होता है ॥ ४७ ॥ 


स्थाच्छब्दः खल्वयं निपातः तिडन्तप्रतिरूपकोःनेकान्तद्ो- 
तकः | यथोक्तम- वाक्येष्वनेकान्तद्योतिगम्यं प्रति विशेषणम्‌ । 
स्यान्निषातो5थैयोगित्वात्तिडन्तप्रतिरूपकः ॥” इति । यादे 
पुनरेकान्तथोतकःस्याच्छब्दो5यं स्यात्तदा स्याद्स्तीति वाक्ये 
स्यात्पदमनर्थक स्थात । अनेकान्तद्योतकले तु स्थादस्ति 


[] <० ) सर्वदशनसंग्रहः । [ आंहत- 


कथचिदस्तीति स्यात्पदात्‌ कथजिदिति अयम्थों रभ्यत 

शत नानथंक्यम्‌। तदाह-- स्याद्वादःसर्वेथेकान्तत्यागात्‌ किं- 

वृत चिद्विधि । सप्तभद्विनयापेक्षों हेयादेयविशेषक्त्‌ ॥" 

इति ॥ ४८ ॥ 

यथोक्तमिति पूर्व कहें हुए वाक्यमें जो स्यात्शब्द है वह अनिश्चयका बोधक 
और अतिपादनीय प्रधान अथेप्रें विशेषण भी है यथा प्रथमवाक्य स्यादस्ति है 
इसमें अस्तिशब्दका अथे प्रधान है स्थातपद तिडन्त क्रियाबोधकके सदश जन्यय | 
होनेसे उसका अथ कथश्ित्‌ है तथा च कथश्ित्‌ है ऐसा अथे हुंआ यादि स्थातपद 
अनिश्चयाथेक न होता तो स्थात्पद और अस्तिपद्‌ दोनों अस धातुसे  निष्पन्न 
होनेके कारण समानाथेक होनेसे स्यात्पद व्यथे होजायगा, क्योंकि अस्तिपदते 
वस्तुकी सत्ता और नास्तिपद्से निषेध हो जाता है । कथख्ित अर्थ मानो तो 
किसी एक रूपसे है अन्य रूपसे नहीं अथात्‌ एकत्व होता है इसलिये स्थातशब्द 
सार्थक होता है अतएव कहा है स्यात्‌ शब्द किमशब्दसे निष्पन्न जो कथमू शब्द उससे 
चितप्रत्यय विधान करनेसे जो पद्‌ बनता है उसके अथेकों कहनेवाला अर्थात्‌ | 
कयश्िित्‌ अथे कहनेके कारण अनकान्त पक्षकों छोडकर सर्वथा एकान्त पक्ष ही | 
मानाजाय तो त्याग उपादानादि व्यवहार सब नष्ट होजायँगे ॥ ४८ ॥ 


यादि «० 3-33 4 सवेदा सर्वत्र सवात्मनास्तीति 

न्‌ साभ्यां कचिद कदा केनचित्‌ प्रवत्तेत निव- 

त्ेत वा प्राप्तप्रापर्णायलहेयज्ञानाजुपपत्तेश्व । अनेकान्तपक्षे तु 

कथश्विव क्वित्‌ केनचित्‌ सत्तवेन हानोपादाने प्रेक्षावतामुप- 

पद्मेते ॥ ४९ ॥ 

उसीको उपपादन करते हैं-( यदीति ) यदि वस्तुका एकान्त अर्थात्‌ अस्तित्वादि.| 
निश्चित एकही स्वरूप होता तो सवेत्र सवेकालमें सब प्रकार हान उपादानादि समस्त | 
रूपसे रहजायगा अतः घटादि किसी वस्तुके ग्रहण त्यागादिके लिये न कोई प्रवृत्त 
ही होगा न कोई कदापि कहीं भी निवृत्तही होगा. क्योंकि जो वस्तुप्राप्त हो डुकी है 
उसकी प्राप्तिके लिये पुनः उद्योग नहीं किया जाता है अनेकान्तपक्षमें किसीके पास | 
किसी कालमें किसीरूप अथात्‌ दशेनीयरूपसे है जलाहरणादिरूपसे नहीं है एवं बाहर - 
है घरमें नहीं पूषें दिवस था आज नहीं' इत्यादि अनेक रूपसे सत्ता और तदभाव 
दोनों होनेसे प्रवृत्ति निवृत्ति दोनों उपपन्न होती है ॥ ४९ ॥ 


। है प भाषादीकासमेतः । (८१) 
किश्व वस्त॒नः सत्तवं स्वभाव: असर्तं वेत्यादे प्रषवव्यम्‌ । न 
8: ४ स्तित्व॑ वस्तुनः स्वभाव इति समास्ति घटो$स्तीत्यनयोः 
पदबनितिया युगपत्‌ प्रयोगायोगात्‌ नास्‍्तीति प्रयोगविरोधान । 
एवमन्यत्रापि!योज्यम्‌ ॥ ५० ॥ 

एकान्त पक्षमें दृषणाल्तर भी देते हैं-( किश्वेति ) वस्तुका स्वभाव सच है या असच्त है? 
सक्त तो कह नहीं सकते क्योंकि “घटो5स्ति” इत्यादि स्थलमें घटशब्द भी सत्वखभा- 
बका बोधक हैं और अस्तिशब्द भी सत्वस्वभावका बोधक है अतः दोनों पर्योयशब्द 
होजायेगे तो पर्यायशब्दकों युगपत्‌ एकत्र प्रयोग न होनेसे उक्त वाक्य ही अप्रामा- 
णिक होगा । और “ घाटों नास्ति / ऐसे प्रयोगका भी असम्भव होंगा क्‍यों नास्ति- 
शब्द अमावकों कहता है घटशब्द स्वेथा भाववाची होनेसे भावाभाव दोनोंको एकत्र 
स्थाते बाधित है । इसी प्रकार “स्याद्‌ एकः, स्यादनेकः,स्यादेको5नेकश्व, स्यादवक्तव्यः 
स्थादेकोवक्तव्यः, स्यादनेको घक्तव्यः स्यादनेकोअवक्तव्यः, स्पादेको$नेकश्वावक्तव्यः, 
स्पाज्नित्यः, स्यादानित्यः, इत्यादि सवेत्र जानना चाहिये ॥ ५० ॥ 
यथोक्तम्‌-“घटो5स्तीति न वक्तव्य सन्नेव है यतो घटः। ना- 
स्तीत्याप न वक्तव्यं विरोधात्‌ सदसत्तयोः॥” इत्यादि ॥ «१ ॥ 
(यथोक्तमिति ) घट और अस्ति दोनोंका प्रयोग एक साथ नहीं कर सकते क्योंकि 
घटका स्वरूप ही अस्तित्व है अथेबोधनके लिये शब्द॒का प्रयोग कियाजाता है जब घृट- 
झब्द्सेही अस्तित्वका बोध होगया। उक्ताथानामप्रयोगः इस न्यायसे अस्तिशब्दका 
प्रयोग व्यथे और अन्याय होंगा । नास्तिशब्दका भो प्रयोग नहीं हो सकेगा 

क्योंके भाव और अभाव दोनों अत्यन्त बबैरुद्ध होनेसे एकत्र असम्भव है ॥५१॥ 
तस्मादित्य वक्तव्यम्‌- सदस॒त्सद्सदनिवचनीयवादभेदेन प्रतिवा- 
दिनश्चतुविधाः। पुनरप्यनिवेचनायमतेनामि श्रेताने सदसदादि 
मतानीति त्िविधाः। तान्‌ प्रति कि वस्त्वस्तीत्यादिपय्युयोगे 
कथजिदस्तीत्यादिप्रतिवचनसम्भवेन ते वादिनः सर्वे नि्विण्णाः 
सन्तः तृष्णीमासत इति सम्पूणोयविनिश्चायिनः स्ाद्वादमड़ी- 
कुवेतस्तत्र तत्र विजय इति सर्वेमुपपन्नम्‌ ॥ ५२ ॥ 

उपसंहार' करते हैं-( तरमादीते ) चार प्रकारके बादी हैं एक पदा्थेकोी सदा सतत 
मानते हैं, दूसरें असत, तीसरे सत्‌ और असत्‌ कहते हैं, चौथे न सत्‌ कहते न असत्‌ 
कहते हैं किन्तु अनिवेचनीय कहते हैं। उनमें अनिबंचनायपक्ष सिद्धान्ति सम्मत होनेसे 
प्रथम तीनों प्रतिवादी रहजाते हैं। उनसे घटादि वस्तु है ! ऐसे पूछनेपर कथज्ित है ऐसा 


[] &२) सर्वेदशनसंग्रहः । [ आहत-. 


उत्तर देते हैं। यही स्थाद्वादका मुख्य सिद्धान्त है इसको स्वीकार करनेसे वे सब विरक्त 
होकर निरुत्तर होजाते हैं अतः स्थाइवादियोंकी विजय सवेत्र होजाती है ॥ ५२ ॥ 
यदवोचदाचास्यंः स्पाद्ादमअनय्यांम्‌-“अनेकान्तात्मकं वस्तु गो- 
चरः संवेसंविदाम्‌ । एकदेशविशिष्टो5थों न यस्यः विषयो मतः ॥ 
न्यायानामेकनिष्ठानां प्रवृत्तो श्रुतवत्म॑नि । सम्पूर्णाथविनिश्वायि 
स्यादस्तु श्रुतमुच्यते ॥ ” इति ॥ ५३ ॥ 
समस्तज्ञानका विषय वस्तु अनेकान्त ( अनिश्चित ) रूप है एकदेशविशिष्ट सत्‌ 
या असत्‌ इत्यादि एकान्त ज्ञानका विषय नहीं हो सकता । अस्ति नास्ति इत्यादि 
एकदेशविशिश्थंकशब्दको सुनकर प्रवृत्तकों समस्त अथौका निणोयक स्यातशब्द 
ही श्रुत है ॥ ५३ ॥ 
“अन्योन्यपक्षप्रातिपक्षभावाद्यथापरे मत्सरिणः प्रवादाः। नयानशे- 
पघानविशेषामिच्छन्नपक्षपाती समयल्तथाहतः ॥” इति ॥ ५४ ॥ 
( अन्योन्येति ) परस्पर एकका पक्ष दूसरेका अतिपक्ष होनेसे अन्यवादियोंका 
सिद्धान्त मत्सरग्रस्त है । जैसे सांख्य कहते हैं काये सत्‌ है तब नैयायिक उसी कार्यको 
असत्‌ कहते हैं, मीमांसक शब्दको नित्य मानते हैं परन्तु नैयायिक अनित्य मानते हैं 
नैयायिक आकाश कालादिको नित्य मानते हैं तो वेदान्ती उप्तको भी काये मानते हैं 
वेंदान्ती जगत॒के उपादान अह्मका कहते हैं तो सांख्यवादी प्रक्तिकों कहते हैं और 
नैयायेक परमाणुको कहते हैं वे सब पदा्ोको स्थिर मानते हैं तो बौद्ध क्षणिक 
मानते हैं इसी प्रकार एकका पक्ष दूसरेका विपक्ष होजानेसे परस्पर स्वपक्षस्थापन 
और परपक्ष खण्डनके लिये मत्सर वढ़ जाता है । परन्तु सप्तमंगीन्‍्यायसे समानरूप 
सत्‌, असत, क्षणिक, नित्यादि सब सर्वत्र समान माननेके कारण आहँतसिद्धान्त 
पक्षपातशून्य है ॥ ५४॥ 


जिनदत्तसूरिणा जेन॑ मर्तमित्थमुक्तम-“बलभोगोपभागोनासु- 
भयोदोनलाभयोः । अन्तरायस्तथा निद्गा भीरज्ञानं जुग॒प्ति- 
तम्‌ । हिंसा रत्यरती रागद्वेषो रतिरतिः स्मरः ॥ श्ोको मिथ्या- 
त्वमेतेषशदश दोषा नयस्य च॥ जिनो देवो गुरुः सम्यक तत्त्व- 
ज्ञानोपदेशकः । ज्ञानदशेनचारित्राण्यपवगंस्य वर्ति।नि ॥ स्पाद्वा- 
दस्य प्रमाणे द्वे प्रत्यक्षमचुमापि च। नित्यानित्यात्मकं सर्वे नव 
तत्त्वानि सप्त वा। जीवानीवो पुण्यपापे चास्रवः संवरोषपि च। 


] ] भाषाटीकासमेतः । (<३) 


बस्धो निजेरणं मुक्तिरेषां व्याख्याइधुनोच्यते ॥ चेतनालक्षणा 
जीवः स्यथादर्जावस्तदन्‍्यकः । सत्कमंपुद्ढछाः पुण्यं पाप तस्य 
विपय्थयः ॥ आखवः कमेणां बन्धो निनरस्तद्वियोजनम्‌ । 
अष्टक्मक्षयान्मोक्षोउथान्तभोवश्च केश्वन । प्ण्यस्य संद्नवे 
पापस्याश्नवे कियते पुनः ॥ लब्धानन्तचतुष्कस्य लोकागूठस्य 
चात्मन : ।क्षीणाश्टकमणों मुक्तिनिव्यावृत्तिजिनोदिता॥«९५॥५६॥ 
पूर्वोक्त तच्चोंको संक्षेपल्रे जिनदत्तसरिने इस प्रकार कद्दा है कि बेल, भोग,उपमभोग, 
और दान, छामके प्रतिबन्धक निद्रादि १८ दोष जिनमें न हों एवम्भूत जो तत्तज्ञा - 
नका उपंदेशक गुरु जिनदेव हैं । ज्ञानदशेनादि मोक्षका मागे है स्यादूवादमें प्रत्यक्ष 
और अनुमान दो प्रमाण हैं अनेकान्तात्मैक सब तत्त्व हैं किसीके मत नौ. तत्तत 


हैं किसीक मेत्भ सात हैं जीवाजीवेत्यादे तच्त पूर्वोक्त हैं। चेतनास्वरूप जीव है इससे 
- विपरीत अजीब है शुभ कर्मका पुद्ुल पुण्य और शुभ कर्तका विपयेय पाप है । कर्म- 


बन्धका नाम आखव है कमेनाशकों नाम निजेर है आठों कर्मोके क्षयसे कोई २ 
मोक्ष मानते हैं । कोई २ पुण्यके आखव पापके संखवर्भे उसका अन्तर्भांव है कहते 
हैं आनन्दादिकों प्राप्त ठोक सम्बन्ध शून्य पुनरावृत्तिरूप मुक्ति आठों प्रकारके 
कर्मेके नाशसे होती है ऐसा जिनदेवने कहा है ॥ ५५ ॥ ५६ ॥ 

सरजोहरणा भेक्षभुनो लुश्चितमूद्धंजा। श्रेताम्बराः क्षमाशीला 

निःसड़ा कल 8 “%4७१४8० पाणिपात्रा 

दिगम्बराः । ऊशिनो ग्हे दातुद्वितीयाः स्युर्निनषेयः ॥ 

भुहके न केवल न स्त्री मोक्षमेति दिगम्बरः । आ्राहरेषामय 

भेदो महान्‌ खेताम्बरेः सह ॥” इति ॥ ५७ ॥ 

झति स्वेदरशनसंग्रहे आहतदशेनम्‌ ॥ ३ ॥ 

जैनसंन्यासियोंके आचरणकों कहत हैं-धूलिसे लिप्त अर्थात्‌ स्नानादे न करनेसे 
देहमें सदा मैल भरा रहता है मिक्षात्न भोजन केशछुश्वन क्षमावात्‌ और निःसड़ 
अताम्बर जैनसाधुओंका आचरण होता है । केशल॒श्चन हाथमें छोटेछोटे जीवोंकों 
उडानके लिये पिच्छिका रखना, जल्पात्र रखना, खंडेखडे भिक्षा देनेवालेके घरमें भोजन 
करना यह दिगरम्बर नामक जैनसंन्यासियोंका अनुष्ठान है वें अकेले भोजन न हीं करते 
ख्रीसंभोग नहीं करते मुक्त समझे जाते हें इत्यादि श्वेताम्बरोंसे बहुत भेद है ॥ ५७ ॥ 

इंति आहतमत समाप्त । 


[] 

अथ रामानजदशनमस्‌ ॥ ४ ॥ । 
3४८ हे इतमतं प्रामाणिकगईणमहंति न ह्ेकस्मिन्‌ 4. 33३८४ ह द 
सति परमारथंसतां युगपत्‌ दिधमाणां समा- 
वेशः सम्भवति।न च सद्सत्त्योः परस्परविरुद्ययोः समुच्च. | 
5 25 कक कि न स्यादिति वदितिव्यम्‌, क्रिया हि | 
विकल्प्यते न वार्त्वाते न्‍्यायात्‌ ॥ १ ॥ 

श्रीभाष्यकारोविजयते । | 
क्पर्दिमतकदम कापेलकल्पनावाग॒ुराम्‌ 

दुरत्ययमतीत्य तदूद्वहिणतन्त्रयन्त्रादरम्‌ । ॥ 
कुदृष्टिकुहनामुखे निपततः परअह्मणः 

करग्रहविचक्षणो जयाति लक्ष्मणो5यं माने! ॥ 
अनादिकालसे निरंवच्छिन्न सत्संप्रदाय प्रचालित परम वैदिक विशिष्टद्बैत सिद्धा- 
न्तको प्रतिपादनके लिये पूव सन्दमके साथ संगति कहते हैं ( तदेतदिते ) उक्त जैन | 
सिद्धान्त प्रमाणसराणिका अनुसरण करंनेवालेंके आदरणीय नहीं. कारण एकही | 
वस्तुमें पारमार्थिक सत्व और असक्त एक कालमें एकत्र नहीं होतकता । “ आति- 
रात्रे पोडशिनं गरह्मति / नातिरात्रे षोडशिनं ग्रह्माति _ इत्यादिमें अतिरात्रयाग- 
विशेषभे घोडशिनामक पात्राविशेषका ग्रहण और अग्रहणका समुच्चयवाधित होनेपरभी 
जिस प्रकार विकल्प होता है उसी प्रकार सत्‌ और असतका विकल्प क्‍यों नहीं द 
होगा ऐसी आशंका करते हैं-( नचेति ) उत्तर क्रियाका विकल्प होता है वस्तुका 
विकल्प नहीं हों सकता, यथा धटकों देखों या मत देखो यहां दर्शनका विकल्प 
होता है घटका विकल्प नहीं पे हरपनरातिहवादिति +॥ १॥ 
न चानेकान्तं जगत्‌ सर्व 3५० 3४४ दृश्टान्तावष्टम्भव- 
शादेश्व्यम्‌। एकरिमिन्‌ देशे गजत्व॑ सिंहत्व॑ वा अप्रास्मिन्‌ 
नरत्वामात हक अप विरोधाभावेन ०३०० एवं 
सत्तासत्त्वादिना अनेकान्तत् +। 
आमाति चेन सत्त्व पय्यायात्मना तद॒भाव हत्युभयमप्युपप- 
काल्भेदेन हि कस्यचित्‌ सत्तमसत्तञ्च स्वभाव 
डते न कश्विदोषः॥ २ ॥ 
» अत एवं महामाष्यकारनभी कहा है “मेध्यः पशुरविभाषितो भवाति भेध्यो5नडझन्‌ भाल- 
ब्यब्यानालब्धव्य इति, नतु अनड्डानु अननडन वोते ? ॥ 


हि ] भाषाटीकासमेतः। (८५ ) 


प्रमाणसिद्धका अपलाप नहीं होता इस न्‍्यायसे यथा मनुष्यत्व गजत्व परस्पर 
विरुद्ध होनेपर भी गज़ाननमें दोनों रहते हैं । यथावा सिंहत्व मनुष्यत्व परस्पर 
विरुद्ध होनेपरभी नरसिंहशरीरमें दोनों रहते हैं तिसी प्रकार संसारका सदर और 
सदात्मक अनेकान्त होनेमें क्या बाधक है ? यह भी नहीं कहसकते क्योंकि 
दृष्टान्त और दाष्टीन्तिक समान नहीं है दृष्टान्तमें सिंहत्व या गजत्व और मनुष्यत्व 
दोनों एकह्दी स्थानपर होते तो विरोध कहते सो नहीं है सिंहत्व या गजत्व कण्ठके 
ऊपरी भागमें है मनुष्यत्व उससे अधोमागमें है अतः विरोध नहीं दाष्टीन्तिकर्मे 
एकहीमें सत्त और अस्त द्वोनेसे विरोध स्पष्ट है ( ननु इते) जिस प्रकार म्तृत्पिण्डमें 
द्रव्यत्वरूपसे सत्त और घटत्वादिरूपसे असच्तय दोनों रहते हैं तिसी प्रकार प्रत्येकर्म 
द्रव्य॑त्वरूपसे सक्च और कायत्वादिरूपसे असत्तव दोनों रहसकते हैं सो भी नहीं 
एकही कालमें एकत्र सक्चासच्तमें ही विरोध है कालभेद और आकारमेदसे सत्तासत्त 
स्वभाव होसकता है इसमें कोई विरोध नहीं परन्तु आपके मतमें एकत्र एकही वस्तुकों 
एक कालमें सत्तच और असच् दोनों हैं यह अत्यन्त विरुद्ध दोनेसे सर्वथा 
असम्भव है ॥ २॥ | 
०: दीघेत्ववदनेकान्त ० पु स्यादिति | 
न चेकस्य हस्वत्वदीषत्ववदनेकान्तत्व जगतः स्यादिति ॥| 
वाच्यम, प्रतियोगिभेदेन विरोधाभावात्‌। तस्मात्‌ प्रमाणाभा- 
वात्‌ युगपत्‌ सत्त्वासत्त्वे परस्पराविरुद्धे नेकस्मिन्‌ वस्तुनि 
वस्तुयुक्ते । एवमन्यासामापि भड्ठीनां भड्ोउवगन्तव्यः ॥ हे ॥ 
यदि कहो एकही यष्टिकार्में हस्वत्व दीधेत्व जिस प्रकार होते हैं तिसी प्रकार 
जगतका अनैकांत्य होसकता है यह भी ठीक नहीं हस्वत्व दीघेत्वादिक प्रातियोगे सापेक्ष 
होता है यथा चार हाथ लम्बी एक यष्टिका हो वह पाँच हाथ लम्बी यष्टिकाकी अपेक्षा 
हस्व और तीन हाथवालेकी अपेक्षा दीधे कहा सकती है एकहीकी अपेक्षा उसको 
हस्व दीघे नहीं कहंसकते हैं ! अतः प्रतियोगिमेद्स उसमें विरोध नहीं । 
जगतमें ऐसा कोई प्रतियोगिमेद न हेनेसे विरोध दुष्पारिहरणीय है । अतः एकवस्तुमम | 
एककालमें परस्पर- विरुद्ध सक्तासत्त मानना स्वेथा प्रमाण और युक्तिसे विरुद्ध ॥॥| 
है इसी प्रकार एकत्व, अनेकत्व, नित्यत्व, अनित्यत्वादिकामी असम्मव 
जानना ॥ ३ ॥ 


किश्व॒ सर्वस्यास्य मूलभूतः सप्तभड्डिनयः स्वयमेकान्तः अने- 
कान्‍्तो वा । आद्ये सर्वेमनेकान्तमीति प्रातिज्ञाव्यापातः। 


डे 


[| ८६ ) स्वेदशेनसंग्रहः । [ रामानुज- 


द्वितीये विवक्षिताथांसिद्धिः । अनेकान्तत्वेनासाधकत्वातू । 

तथा चेयमुभयतः पाशरज्ः स्याद्वादिनः स्यात्‌ ॥ आपिच 

नवत्वसप्तत्वादिनिद्धारणस्य फलस्य तक्निद्धोरयितुः प्रमातुश् 

तत्करणस्य प्रमाणस्य भ्रमेयस्य नवत्वादेरनियमे साधु . सम- 

थिंतमात्मनस्तीर्थकरत्वं देवानां प्रियेणाहतमतग्रवत्तेकेन ॥ ४ ॥ 
दृषणान्तर कहतेहैं-( किश्वोते ) सत्चासचादि विरुद्धध्मौध्यासरूप अनेकान्तका मल 
भूत सप्तभंगीन्याय क्या एकान्‍्त है या अनेकान्‍्त ? यदि एकान्त मानो तो समस्त वस्तुएं 
अनेकान्त हैं यह तुम्हारी प्रातिज्ञा भंग होगी । अनेकान्त मानों तो मूलमें कुठाराघात 
होगा अर्थात्‌ जिस सप्तमंगी नयके बलसे अनेकान्तत्व साधना था वह स्य॑ अने- 
कान्त होनेसे उसकी सत्ताभी आनिश्चित हुई अतः साधन असिद्ध होनेसे साध्यमी 
असिद्ध होगा। औरभी दोष देते हैं-( आपिचेत्यादि ) जीवाजीवरूप दो पदाथे आख- 
बाद सात अथवा पुण्यपापादि सहित नौ पदार्थ वादियोंके मतमें न्‍्यूनाधिक पदाथका 
निवेधरूप सप्तत्व नवत्वादिका निर्णय और उससे होनेवाला सम्यकूज्ञान मोक्षादि 
तथा निर्णय करनेवाला पुरुष आलोकाकाशादि और मुक्तात्मसअरण स्थान प्रमाण 
प्रमेयांदे सबको अनिश्चित माने तो जैनमतप्रवर्तक तीथंकरकी बुद्धिमत्ता भी 
प्रशंसनीय है ॥ ४ ॥ 


तथा जीवस्य देहालुरूपपरिमाणत्वाड्रीकारे योगबलादनेक- 
शरीरपरिग्राहकयोगिजीवेषु प्रातिशर्रारें जीवविच्छेदः प्रसन्‍्येत, 
मनुजशरीरपरिमाणो जीवों मतड़रजदेहं कृत्स्नं प्रवेष्ठट न 
प्रभवेत्‌ ॥ किश्व गजादिशर्रारें परित्यज्य पिपीलिकाशरीरं 
बिशतः प्राचीनशरीससन्निवेशाविनाशो5पि प्रापुयात्‌ ॥ ५ ॥ 


डविकों देह पारिमाणत्वका खेंडन-(तथा जीवस्थीत ) सौभारनामक ऋषिने एक 
समय १०० राजकन्याओंकों परिणय करके प्रत्येकके साथ विहार करनेके 

१०० शरीर धारण किये, ऐसी कथा इतिहासमें प्रसिद्ध है इस प्रकार योगबलसे 

अनेकशरीर धारण करनेवाले योगियोंका जीव दुकडे ठुकडे होजायगा एवं 

टुकडे होनेपर भी तत्तत्‌ शरीर पारीमेत नहीं हो सकेगा जैसे एक पात्रमें भरे हुए 

जलको उतनेही बड़े सौ पात्रोंमें योडा थोडा छोडनेसे सब पात्र नहीं भर सकते । 

. योगियोंने पूर्व देहकी अपेक्षा छोटे २ शरीर धारण किये हों ।जिससे आत्मा समस्त 


] ] भाषाटाकासमेतः । (८७) 
शरीरोंमें व्याप्त होजाती है ऐसी आशंकासे कहते हैं-( मनु जशरीरोते ) किसीको| 
अपना क्मवश मनुष्यशरीर छोड गजशरीरमें प्रवेश करनापडें तो मनुष्यशरीर 
छोटा होनेके कारण उसमें रहनेवाला आत्मा गजशरीरमें सत्र व्याप्त नहीं होसकेगा। 
और भी हाथीका शरीर छोडकर चेंटा्क शरीरमें प्रवेश करते समय आत्मा छिन्नमिन्न 
होजायगा एवं अवयव विनाश होनेसे आत्माकाभी नाश होजायगा परन्तु आत्माका 
अनित्यत्व जैनकी आममत नहीं है ॥ ५ ॥ 

न च यथा प्रदापप्रभावशेषः प्रपाप्रासादाबुदरवरत्तिसड्रोच 
विकासवान्‌ तथा जीवो5पे मनुजमतड़जादिशरीरेषु स्यादि- 
त्येषितव्यम्‌, प्रदीषवदेव सविकारत्वेनानित्यलप्राप्तों कृतप्रणा- 
शाक्ृताभ्यागमप्रसद्भात्‌ ॥ एवं प्रधानमछनिबहेणन्यायेन जीव- 
पदार्थदृूषणाभिधानदिशा5न्यत्रापि दृषणसुत्प्रेक्षणायम्‌ | 
तस्मान्नित्यनिदोषश्वुतिविरुद्धत्वादिद्पुपादेय न भवति। तदुक्ते . 
भगवता व्यासेन-“ नेकस्मिन्नसम्भवात्‌ ” झते। रामाजुनेन 
च जेनमतानिराकरणपरत्वेन तदिदं सू व्याकारे । एप हि 
तस्य सिद्धान्तः-चिदचिदीश्वरभेदेन भोक्रृभोग्यनियामकभेदेन 
व्यवीस्थितास्नयः पदार्था इति । तदुक्तम्‌-' इश्वरश्विदचिचेति 
पदार्थत्रितयं हरिः । इश्वरश्वित इत्युक्तो जीवों दृश्यमचित्‌ 
पुनः ॥” इति ॥ ६॥ 

यादे कहो जिस प्रकार विशाल्स्थानमें रखेहए दीपदाकी प्रभा उस स्थानभर 
व्याप्त रहती है उसी दीपको किसी संकुचितस्थानमें रखनेसे वही प्रभा उतने देशर्म 
व्याप्त रहती है तिसी प्रकार जीव भी संकोचविकासरूपसे गज मनुष्य पिपीलेकादि 
शरीरमें छिन्नमिन्न न होनेपर भी व्याप्त ररसकता है यह भी नहीं कहसकते क्योंकि 
। जो संकोचविकासवान्‌ होता है वह अनित्य होता है दृधान्तके लिये दीपप्रभा ही 
*  डीजिये एवं संकोचविकासी होनेसे जीव अनित्य होजायगा तो कृतकर्मका नाश 
और जकृतकर्म फलकी प्राप्ति अर्थात्‌ दूसरेके किये कमेका फल दूसरेको प्राप्त होने 
लगेगा । अतः जिस प्रकार प्रधान मलको जीतनेसे सभीको जीतना कहाजाता है 
उसी प्रकार प्रधान जीवके स्वरूपका निराकरण करनेसे अन्यका भी खण्डन होजाता 
है। उपसंहार करते हैं-( तस्मादिते ) अपौरुषेय एवं वक्तप्रमादादिदाषशून्य वेद- 


[_ <<) सर्वदशनसंग्रहः । [ रामानुज- 


विरुद्ध होनेसे जैनमत अत्यन्त अग्राह्म है । इसमें सत्रकारकी सम्माति भी कहते हें. | 
€ तदुक्तमिति ) संक्षेपस विशिष्टद्वैतासिद्धान्तमें चितू, अचित्‌ और इश्वर तीन तत्व | 
है वह ऋमसे भोक्ता, भोग्य और नियामक हैं चितपद्‌ चेतन अर्थात्‌ जीवको कहते 
हैं जीवका लक्षण “ अणुत्व साते चेतनत्वम ” अत्यन्तस॒क्ष्म हो और चेतन हो वही 
जीवका लक्षण है। परमाणुसे व्यावृत्तिके लिये चेतनपद है, ईश्वरव्यावृत्तिक लिये 
अणुपद है, कतृत्व भोक्तत्व ज्ञातृत्वांदि जीवका स्वाभाविक धम है, अचित्पदवाच्य 
प्रकृति है इसका लक्षण अवस्थाश्रयत्व है | ईश्वर सवनियन्ता श्रीमन्नारायण 
इश्वरका लक्षण 'महच्चे सति चेतनत्वम' महान्‌ होकर जो चेतन हो वही ईश्वर है जीवकी 
व्यावात्तिके लिये महतपद है आकाशादिकी थयाबृत्तिके लिये चेतनपद है 0६ ॥ 
आपरे पुनः-अशेषविशेषभत्यनीक॑ चिन्माज त्ह्मेव परमार: । | 
तच्च नित्यशुद्धबुद्धम॒क्तखभावमपि तत्त्वमस्यादिसामानाधिकर-.| 
ण्याधिगतजीवक्य बध्यते मुच्यते च । तद्तिरिक्तनानाविध-..] 
भोक्भोक्तव्यादिभेदग्रपश्चः सवॉषपि तस्मिन्नविद्यया परि- 
कूल्यितः ॥ ७ ॥ 
अद्वैतमताभिप्रायस्ते पूवपक्ष कहते हैं-( अपरे पुनः इते) ( निर्विशेषद्वैतवादी ) अशेष 
ज्ञातृत्व कत्तेत्वादि सजाताय विज्ञातीय स्वगत समस्त विशेष गुणसे रहित चिन्मात्र- 
खयंप्रकाश क्षेयत्वादि रहित अह्ैव ( निगेणबह्मही ) परमा्थ है अथोत्‌ तखनिणोयक 
अमाणका विषय है सगुणवाक्य उपासनारूप फलविशेषके लिये उपयुक्त होनेसे 
तक््वावेदक प्रमाणका विषय नहीं है वह ब्रह्म नित्य कालत्रयामें भी अबाघ्य शुद्ध | 
*अपहतपात्माबिजरोबिस्त्युः' इत्यादि श्रुति प्रतिपादिवञापहतपाप्मलादि तथा “नि- | 
वकलूं निष्क्रियं शान्तं निखद्यामित्यादे ” वचन बोधित कमबन्धादिरद्दित बुद्ध ज्ञाना- 
नन्द खरूप है तथापि अनादिकालकी जो अनिवेचनीय अविद्या है उससे तिरोहित 
स्वरूप होनेसे बन्धमोक्षको प्राप्त होते हैं । इसमें ( तत््तमसि ) है श्वेतकेतु तुम वही 
ब्रह्म हो जो उपक्रममें ( संदेवेत्यादि ) वाक्योंसे संत्यज्ञानानन्द्स्वरूप प्रतिपादित 
है इत्यादि वाक्यमें तत्‌ पद्‌ और त्वेपदका जो सामानाधिकरण्य है वह जीव अह्ाके 
भेदपक्षमें नहीं होसंकता अतः उक्त सामानाधिकरण्यबोधक वाक्य ही अविद्याक- 
ल्पित जीवभावमें प्रमाण है । अद्वैतमतम सामानाधिकारण्य अखण्डाथेकव॒ अथाव्‌ 
स्वरूपका ऐक्य है। रज्जुज्ञानसे सर्पनिवृत्तिवत्‌ अह्मज्ञानसे प्रपअनिवृत्तिके लिये कहते 
हैं ( कल्पित इति ) ( नेहनानास्ति इत्यादे ) वाक्यसे अश्मव्यतिरिक्त अनेकर्णिधे 
ज्ञातृज्ञेयादि सब भेद उस अह्ममें अविद्यास कल्पित है ॥ ७ ॥ 


| ] भाषाटीकासमेतः । (८९ ) 


“देव सोम्येदमम्र आरसीदिकमेवाद्वितीयम इत्यादिवचननिचयप्रा- 
माण्यादिति बुवाणाः 'तरति शोकमात्मवित इत्यादिश्नुतिशिरःशत 
वशेत निर्विशेषज्द्यात्मेकतविद्यया अनांयविद्यान्वृत्तिमड्गी- 
कुवांणाः 'मृत्योः स मृत्युमाप्रोति य इह नानेव पह्यति इति भेद्‌- 
निन्दाश्रवणेन 35402: 33 भेद निराचक्षाणाः विचक्षणंमन्या- 
विभागं.न सहन्ते ॥ ८ ॥ 
अह्मसे आतिरिक्त वस्तुका काल्पितत्वमें प्रमाण-( सदेवेति ) सदेव यहाँ एवशब्दसे 
विजातीय अचेतनकी सत्ताका निषेध होता है 'एकमेव' इस पदस सजातीय चेतनका 
निषेध होता है । अद्वितीयपद्से स्वगत कतृत्वादिका निषेध होता है इस प्रकार 
“ एकमेवाद्वितीयम _ “ सब खल्विदं अहम इत्यादि अनेक श्वातिबलसे परमाये 
भेंदका निषेधकर निर्वेशेष आत्मैकलवविज्ञाससे अनादिकालकी अविद्याकी निवृत्ति 
मानते हुए “ स्तत्योस्स _ इत्यादि भेदज्ञानसे घोरसंसारप्राप्ति प्रातिपादक श्रुतियों द्वारा 
पास्माथेंक भेदका तिरस्कार करनेवाले पण्डितमानी पूर्वोक्त चिदाचेत्‌ ईश्वरादि 
विमागत्ते मयभीत होते हैं ॥ ८ ॥ कं 
तत्रायं समाधिरभिधीयते-भवेदेतदेव॑यद्यविद्यायां प्रमाण 
विद्येत न चेवमानादिभावरूप॑ ज्ञाननिवत्त्यमज्ञानमहमज्ञो 
गामन्य च न जानामीति प्रत्यक्षप्रमाणसिद्धम्‌ ॥ ९ ॥ 
अविद्या्में प्रमाणाभावकथन- यह अविद्यापरिकल्पितत्व कथन तब होसकता है जब 
अविद्यार्मे कोई प्रमाण हो, सो नहीं है । यदि कहो वस्तु सरूपको तिरोधान करने- 
वाली यथार्थज्ञानसे नष्ट होनेवाली प्रागभावसे भिन्न अनादि भावरूप जो अविद्या 
है उसमें प्रत्यक्षही प्रमाण है क्योंकि में अज्ञ हूं अपनेको और परको भी नहीं जानता 
हूं ऐसी प्रतीति होती है अतः अज्ञानरूप अविद्याकाभी प्रत्यक्ष सावेजनिक है। यहां 
अज्ञपद्स अज्ञान और न जानामिपद्से स्वरूपाच्छादन कार्य कहा है ॥ ९ ॥ 
तदुक्तम-“अनादिभावरूप॑ यद्विज्ञानेन विरीयते। तदज्ञानमिति 
प्राज्ञालक्षणं संग्रचक्षते ॥” इति । न चेतत्‌ ज्ञा। द्भावविषयाम- 
त्याशडनीयम्‌, को हि क॑ श््यात्‌ प्रभाकरकरावलम्बी; भहदत्तह- ' 
स्तो वा ? नादः-' स्वरूपपररुपाभ्यां नित्यं सदसदात्मके । 
वस्तुनि ज्ञायते किजवित्‌ केथ्रिद्र पं कदाचन ॥”'इति । “भावान्तर- 


[| ९०) सवदशनसंग्रहः । [ रामानुज- 


मभावों हि कयाचित्तु व्यपेक्षया । भावान्तरमभावोष्यो न 
कश्िद्निरूपणात्‌ ॥ ” इति वदता भावव्यतिरिक्तस्थाभावस्या-. | 
नभ्युपगमात्‌ । अभावस्य पष्ठप्रमाणगोचरत्वेन ज्ञानस्य नित्या-..|। 
जुमेयत्वेन च तदभावस्य प्रत्यक्षविषयत्वालुपपत्तेः ॥ १० ॥ “ 
एताहश अविद्यारूपमें अभियुक्तोंकी सम्माते कहते हैं-( तदुक्तमिति ) अन्यो- 
न्याश्रय अनवस्था आदि परिहारके लिये अनादिपद्‌, प्रागभाव व्यावृत्तिके लिये 
मावरूप, ब्रह्मस्वरूपसाक्षात्कारसे निवृत्तिबोधनके लिये विज्ञानेनेत्यादि। तथाच अनादि 
और मावरूप हो ज्ञानसे जिसकी निव्त्त हों उसको विद्वाव छोग अज्ञान कहते 
यह अज्ञान ज्ञानका प्रागभावरूप नहीं होसकता क्योंकि प्रागमाव परोक्षज्ञानका 
विषय है और जज्ञान प्रत्यक्ष विषय है। इसी बातकों विशद्रूपसे कहते हैं ( कोहि 
कंबयादित्यादि) मीमांसकॉर्में दो विभाग हैं, एक प्रभाकरामतावलम्बी और दूसरा कुमा- 
'ेल्मट्रमतावलम्बी- प्रभाकरके मतमें अभाव अतिरिक्तपदाये नहीं है। तथाहि (स्वरूपोते) 
घटादवस्तुके दो स्वरूप हैं एक स्वकीय ( घटादि ) दूसरा परकौय (९ पटादि ) 
स्वकीयरूपसे सत्‌ और परकीय रूपसे असदात्मक है तथाच कदाचित्‌ किसी एक रूपका 
ग्रहण होता है जिस प्रकार आम्रादि फलमें रूप और रस दोनों होनेपरमी किसी 
समय केवल रूपका ग्रहण होता है और किसी समय केवल रसकाही ग्रहण होता है । 
तिसी प्रकार जिस समय स्वकीयरूपका ग्रहण हो तब सत्‌ कहा जाता है और 
जिस समयपर रूपका ग्रहण हो तब असत्‌ कह्ाता है ( भावान्तरोति ) भाव घटादिपदाथे 
है उससे अन्यभाव भावान्तर हैं अथांत्‌ धटादिका अभाव प्ट्भूतलादि है। 
इससे अन्य निरुपाख्य अभावपदार्थका निरूपण नहीं करसकते हैं अतः प्रभाकरके 
मतको ज्ञानका अभावरूप नहीं कहसकते हैं। कुमारिल्भट्टके मतसे कहते हैं-( अमा- 
वस्य पष्ठोति ) इस मतमें अभाव अतिरिक्त पदाथे द्ोनेपर भी अनुपलब्धिरूप पष्ठमरमाण 
गम्य और ज्ञान अनुमेय है अतः ज्ञानाभाव प्रत्यक्षका विषय नहीं होसकता है 
ज्ञानका अग्रभावरूप अज्ञान किसी मतसे भी उत्पन्न नहीं होसकता है ॥ १० ॥ 


यादे पुनः प्रत्यक्षाभाववादी कथ्षिदेवमाचक्षीत त॑ प्रत्याचक्षीत 
अहमज्ञ इत्यस्मिन्ननुभवे अहमित्यात्मनोईभावधमितया ज्ञा- 
नरय प्रतियोगितया चावगातिरल्ति न वा ? अस्ति चेढ्िरोधा- 
देव न ज्ञानाभावानुभवसम्भवः । नचेद्धमिप्रतियोगिज्ञानसापेक्षो ज्ञा- 
नाभावाजुभवः सुतरां न सम्भवति । अस्य चाज्ञानस्य भावरूपत्वे 


३ । ] भाषाटाकासमेत: । (९१) 
प्रायुक्तदूषणाभावादयमभावों भावरूपाज्ञानगो चर एवाभ्युपग- 
न्तव्य इति ॥ ११ ॥ 


( यदि इति ) कोई अज्ञानको ज्ञानाभाव मानकर अभावको भी प्रत्यक्ष माने तो 
क्या अज्ञानके अनुभव समय आत्मामें ज्ञान रहता है या नहीं ! यदि रहता हो तो ज्ञान 
और अज्ञानके परस्पर बबरोध होनेके कारण ग्राह्म ( अज्ञान ) के न होनेसे प्रत्यक्ष 
न होगा । यदि नहीं रहता हो तो अज्ञानका ग्राहक ( ज्ञान ) न होनेसे ही प्रत्यक्ष नहीं 
होगा इसी आशयसे कहते हैं-(त॑ प्रत्याचक्षीत इत्यादि ) में अज्ञ हूँ इस अनुभवर्मे 
अहं, ज्ञान और अभाव तीन पदाथे हैं । अभावका प्रतियोगी ज्ञान है अहंपदाथे जो 
आत्मा वह अभावका धर्मी है में ज्ञानामाववान्‌ हू यह वाक्याथे होता है यही 
सिद्धान्तकी बात है। अब प्रइन यह है कर्क, उक्त अनुभवमें धर्मीरूपसे आत्मा- 
का और प्रतियोगिरूपसे ज्ञानका अवगाहन है या नहीं ! यदि है तो पूर्वोक्त प्रका* 
रसे अभावका प्रत्यक्ष नहीं होगा । यादि नहीं हैं तो धर्मी और ग्रतियोगोके विना 
अभावका ग्रहण नहीं होगा इस प्रकार दोनों ओरसे फँस जाते हैं। ( अस्थ चाज्ञान- 
स्पेति ) भावरूप अज्ञानपक्षमें धर्मी प्रतियोगीसापेक्ष होनेपरभी विरोधन होनेसे प्रत्यक्ष 
होजाता है. क्‍योंकि भाव और अभावका परस्पर विरोध है अतः यह अज्ञान भाव- 
रूप है यह सिद्ध हुआ ॥ ११॥ 

तदेतत्‌ गगनरोमन्थन्यापैत॑ भावरुपस्याज्ञानस्य ज्ञानाभाव- 
समानयोगक्षेमत्वात्‌ । तथाहि विषयत्वेनाअयत्वेन च ज्ञानस्य 
व्यावत्तेकतया प्रत्यगर्थः प्रतिपन्नो न वा? प्रतिपन्नश्वेत्‌ स्वरूप- 
ज्ञानानिवर्त्य तदज्ञानमित तस्मिन्‌ प्रतिपन्ने कथड्भारमवतिष्टेत। 
अप्रतिपन्नश्वेव्यावत्तेकाश्रयविषयश्ञून्यमज्ञानं कथमनुभूयेत 
अथ विशदः स्वरूपावभास एवाज्ञानविरोधिना ज्ञाननाभा- 
सित झते आश्रयविषयज्ञाने सत्यापि नाज्ञानानुभवविरोध 
शति। हन्त तहिज्ञानाभावे पि समानमेतत्‌ अन्यत्राभिनिवेशात्‌। 
तस्मादुभयाभ्युपगतज्ञानाभाव॒एवाहमज्ञो मामन्यं च न 
जानामीत्यनुभवगोचर इत्यभ्युपगन्तव्यम्‌ू ॥ १२ ॥ 
अआविद्याप्रत्यक्षका खण्डन-( तदेतदिति ) चर्वित वस्तुका चवंण रोमन्थ है वह 
चबेण तृणादिका होसकता है आकाशका च्बण नहीं होसकता । जिस प्रकार आका- 


|] ०२) स्वेद्शनसंग्रहः । [ रामानुज- 


शका चर्बणं असम्भव है तिसी प्रकार मावरूप अविद्याका सत्यक्षमी असम्भव है । 
अज्ञानका भावरूप और ज्ञानप्रागभावरूप दोनों पक्षमें दूषण भूषण समान है। 
( तथा हीति ) अज्ञानके आश्रयरूपसे और विषयतारूपसे व्यावतक अत्यगात्मा 
भासमान है या नहीं यदि प्रत्यगात्मा भासमान है तो स्वरूपज्ञा नसे निवतेनीय अज्ञान 
स्वरूप ज्ञानमासित होनेपर कैसे रहसकता है! यदि नहीं प्रतिपन्न हो तो व्यावतेकके 
आश्रय और विषय शून्य अज्ञानका अनुभवही कैसी होगा! यदि कहो स्व॒रूपका विशद्‌ | 
रूपसे अवभास ( ज्ञान ) जज्ञानका विरोधी है । अविशद्रूपज्ञन अज्ञानका | 
विरोधी नहीं है यहॉपर अविशदरूप प्रतीत होता है अतः आश्रय और विषय- । 
ज्ञान होनेपरभी अज्ञानानुभवर्म कोई विरोध नहीं प्रत्यगात्माके प्रमाणज्ञानसे जो 
अवभास है उसको-विशदावभास कहते हैं । यह समाधान ज्ञानप्रागभाव पक्षमें 
भी समान है केवलभावपक्षमें हठकें सिवाय कुछ विशेष नहीं है अतः उभयपक्षसिद्ध 
अज्ञानज्ञानका अभावरूपही है भावरूप नहीं है ॥ इत्यविद्याप्रत्यक्षखण्डनम्‌ ॥ १९॥ 

अस्त तहांलुमान विवादास्पद प्रमाणज्ञान स्वप्रागभावव्यातिरि- 

क्तस्वविषयावरणस्वनिवत्यंस्वदेशग॒तवस्त्वन्तरपूवकम्‌ अप्रका 

शिताथप्रकाशकत्वात्‌ अन्धकारे प्रथमोत्पन्नप्रदीपप्र भावा- 

दिति ॥ १३ ॥ 

अथ अविद्यानुमान और उत्तका ख़ण्डन-९ अस्तु तह अनुमानमित्यादि ) विवा- 
दास्पदम्‌ ( विवादग्रस्त ) प्रमाण ज्ञान । यहाँतक पक्ष है ( स्वप्रागभावेत्यादि ) साध्य ॥ 
है ( अप्रकाशिताथथ प्रकाशकत्व) हेतु है ( अन्धकारेति ) दशान्त है पक्षमं यदि प्रमाणपद्‌ | 
न देते तो बह्मस्वरूपभूतज्ञान भी पक्षकोटीमें आजायगा परन्तु उसमें वस्त्वन्तरपू्वे- | 


9 


कत्वरूप साध्य नहीं रहेगा अतः स्वरूपज्ञानकी व्यावृत्तिके लिये प्रमाणपद्‌ है। 


घटोष्यं घटोयम्‌ इत्यादि धारावाहिक बुद्धिस्थलमे उत्तरोत्तरज्ञाममें अमिमत वस्त्व- | 
न्तरपूर्वक न होनेसे उसकी व्याबृतत्तिक लिये विवादाध्यासित पद्‌ है। साध्यस्वरूपमें | 


रे 


केवल वस्त्वन्तरपूर्वकत्वमात्र कहते तो घटपटादिरूप स्वविषयपूर्वकत्व होनेसे सिद्ध- 
साधन होजायगा अतः उसकी व्यावृत्तिके लिये खववेशपद्‌ है स्वाश्रयगत ऐसे कहते । 
तो दृष्टान्त ( प्रदीपप्रभा ) में साध्य झून्यता होगी क्योंकि अन्धकार प्रदीपप्रभामें 
नहीं रहता है ध्माधर्म अथवा संस्कारव्यावृत्तिके लिये स्वनिवत्येपद है भयादि- 
व्यावृत्तिके लिये स्वविषयावरण पद है । प्रागभाव उक्तलक्षण विशिष्ट होनेसे उसमें 
अतिप्रसक्तिवारणके लिये खग्रागभावव्यात्तिरिक्त पद है । हेतुदुलका कृत्य कहते | 
हैं, प्रकाशकमात्र कहते तो धारावाहिकबुद्धिमें वयमिचार होगा अतः अप्रकाशिताथे 


नैकान्तिकत्ववारणके 


पद्‌ है। इन्द्रियमें अनैकानि लिये मासमानत्व भी हेतुर्मे विशेषण देना 


] ] भाषाटीकासमेतः । (९३) 


चाहिये। दृष्ठान्त-केवल प्रदपप्रमा कहते तो उत्तरोत्तरपभामें अप्रकाशित अथे 
प्रकाशक न होनेसे दृषठन्तसाधन विकल होगा और स्वनिवत्यंवस्त्वन्तरपूरवकत्व न 
होनेसे साध्य विकल भी होगा अतः तथ्ावृत्तिके लिये प्रथमोत्पन्नत्वविशेषण दिया। 
दिनमें प्रथमोत्पन्न दीपप्रभामें भी अप्रकाशित वस्तु प्रकाशकत्व न होनेसे साधन 
होगा अतः तब्माब्वात्तक ।लिये अन्धकार पद है । यदि कहों आलोकामाव या 
रूपदशनाभाव तम ( अन्धकार ) है तथा च मावरूप अज्ञानमें दृष्टान्त कैसा होगा 
सो ठीक नहीं चलनादि क्रिया और नीलादि रूपवान्‌ होनेसे अन्धकार भी द्रव्यही है 
अतएव कहा है “ तमोनाम द्रव्यं बहुलविरलं मेचकचलं प्रतीत॑ केनापि काचैदापे न 
वाधश्व दृहशे । अतः कल्व्यो हेतुः प्रमितिरापे शाब्दी विजयते निरालोक चक्षुः प्रथयति 
हि तदशंनवशात्‌ ॥” इति ॥ इते आविद्यानुमानपूर्षक्ष ॥ १३ ॥ 
तदपि न क्षोदक्षमम्‌ अज्ञानेःप्यनभिमताज्ञानान्तरसाधने 
अपापद्धान्तापातात्‌। तदसाधने अनेकान्तिकत्वात्‌ ॥ १४ ॥ 
उक्त अविद्यानुमानका खण्डन-( तद्पि न क्षोदक्षमीमत्यादे ) तात्पये-अद्वैतवादी 
प्रमाणज्ञानकों अज्ञान ( अविद्या ) मूलकत्व मान छेते हैं. उस अज्ञानके मूलभूत 
अन्ञानान्तर नहीं मानते हैं अब उक्त अनुमानसे अज्ञानकों भी अज्ञानान्तरमूलक 
मानोगे तो सिद्धान्त विरुद्ध होगा अतः स्वसिद्धान्त रक्षाके लिये अज्ञानमें 
अज्ञानान्तरमूलकत्व नहीं साधन करोगे तो अप्रकाशितार्थ प्रकाशकत्वरूप हेतु साध्या- 
भाववालमें रहनेवाला होनेसे अनेकान्तरूप हेत्वाभास दूषित होगा। तात्पय यह है 
कि अप्रकाशितांथे प्रकाशकत्वरूप हंतुसे ज्ञायमान ( स्वप्रागभावेत्यादि ) साध्यविषयक 
अनुमितिको भी अप्रकाशितार्थप्रकाशकत्वस्वीकार करना होगा अन्यथा प्रकाशितार्थ 
प्रकाशकत्व अथवा अप्रकाशकत्व होगा । एव ताहश अनुमितिमें हेतु तो रह 
गया. परन्तु अनामातक विषयीभूत अज्ञानका आवरक अजज्ञानान्तर न मान- 
नेसे स्वविषय आवरण पूर्वकत्वरूप साध्य न होनेसे हेतुका अनैकात्य होगा ॥ १४ ॥ 


दृष्टान्तस्य साधनविकल्त्वाच् न हि प्रदीपप्रभाया अप्रका- 
शितार्थप्रकाशकत्व॑ सम्भवाति ज्ञानस्थेव प्रकाशकलात्‌ 

! संत्यप प्रदीपे ज्ञानेन विना विषयप्रकाशासम्भवात्‌ प्रदीपप्र- 
भायास्तु चक्षुरिन्द्रियस्य ज्ञानं समुत्पादयतो विरोधिसन्तमं- 

. प्रातिप्रयोगश्व विवादाध्यासितमज्नान॑ न ज्ञानमाम्ह्माशितम्‌ । 


[| ९४) स्वेदशेनसंग्रह: । [ रामाठुज- 


अज्ञानलाच्छुक्तिकायज्ञानवर्दिति। नतु शाक्िकायज्ञानस्पाश्र- 
यस्य प्रत्यगथेस्य ज्ञानमात्रस्वभावलमेवोति चेन्मेव॑ शाड्ले 87। 
अनुभूतिहिं स्वसद्भावेनेव कस्यचिद्वस्तुनो व्यवहाराजुगुणला- 
पादकस्वभावाज्ञानावगतिसड्भतिविदायपरनामा सकमेंकालु- 
भवित्रात्मत ज्ञानलमित्याश्रयणात्‌ ॥ ३५ ; 


दोषान्तरमी कहते हैं ( दृशान्तस्येंति ) प्रदीपप्रभा अप्रकाशित अथे प्रकाशक नहीं 
किन्तु ज्ञानही स्वेत्र अथे प्रकाशक है इसमें युक्तिमी कहंते हैं ( सत्यपीति ) दीपके 
रहते हुएभी ज्ञानके विना विषयका प्रकाशन नहीं होता साक्षात्‌ अथवा परम्परासे 
विषयप्रकाशक मानों तो इन्द्रियमें वयभिचार भी होगा, क्योंकि इन्द्रेय ज्ञानको उत्पन्न 
करता है प्रदीप प्रभाके बलविरोधी अन्धकारकोी निवारण करती है अतः प्रदीप 
केबल उपकारक मात्र है। अप्रकाशित अथका प्रकाशक नहीं विपरीत अनुमानभी है 
अज्ञान ज्ञानस्वरूप अह्मनिष्ठ नहीं होसक्ता । क्योंकि वह अज्ञान है जैसे शुक्तिमें 
रजत विषयका जज्ञान ज्ञानस्रूप अल्मकृत्ति नहीं है वैसेही प्रपंच विषयरूप अज्ञानभी 
बह्मके आश्रित नहीं होसकता जीवज्ञान स्वरूपमात्र नहीं किन्तु ज्ञाता हैं अतः 
अज्ञानका आश्रय ज्ञानखरूप नहीं होसकता यदि कहो शुक्तिरजतादि अज्ञानका 
आश्रय प्रत्यगर्थ ( जीवात्मा) भी ज्ञानखरूप है सो नहीं कहसकते क्योंकि अनुभूति 
( ज्ञान ) खसत्तासे किसी वस्तुको व्यवहार योग्यता आपादक ज्ञानादिशब्दवाच्य है 
अथात ज्ञान या संवितका सवयंप्रकाश और विषय प्रकाशकत्व स्वभाव है ज्ञानके 
बिना विषय प्रकाश नहीं होगा और विषय प्रकाशके विना हानोपादानादि व्यवहा- 
रमी नहीं होसकता । ज्ञान, अवगाते, संवित, अनुभूति यह सब पर्याय शब्द 
हैं। ज्ञान निर्वेषय न होनेके कारण जो विषयहोगा वह कम है अतः सकपेक और 
अनुभविता आत्माका धर्म विशेष है अभिप्राय यह है कि संवित्‌ पयोय ज्ञान सिद्ध 
होगा या नहीं! नहीं सिद्ध होगा तो आकाशके कपमलकी समान तुच्छ होगा । यदि 
सिद्धि कहो तों समस्त प्रमाण सविषय हानेसे सधमंक होंगा। यदि कह्दे! संवित्‌ 
सिद्धविरूप है तो किसकी सिद्धि और किसके प्राते है यह कहना पड़ेगा क्योंकि सिद्धि 
प्रकाशरूप है अतः जिस किसीके प्रति सिद्ध होती है। यदि आत्माकी सिद्धि कहो 
तो आत्माज्ञानाश्रय सिद्ध होगा औरमी ज्ञानमे नित्यत्वादि धम है या नहीं ! यदि 
नहीं तो बौद्धमत प्रवेश होगा यदि नित्यत्वादि कहो तो सघमैकत्व होगा ॥ १५ ॥ 


डा ] भाषाटीकासमेतः । (९५ ) 


ननु ज्ञानरुपस्यात्मनः कथं ज्ञानगुणकत्मिते चेत्‌ तदसारं 
यदाहि मणिश्ुमणिप्रभृति तेजोद्वव्यं प्रभावद्धपेणावतिष्ठमा् 
प्रभारूपगुणाश्रयः। स्वाश्रयादन्यत्रापि वर्त्तमानत्वेन रूपत्वेन च 
प्रभाव॒व्यरूपापि तच्छेषत्वानियन्धनगुणव्यवहारा एवमयमात्मा 
स्वप्रकाशचिद्गप एव चेतन्यगुणः ॥ तथा च श्रुतिः सदा सेन्ध- 
वषनो5नन्तरो5बाह्मः कृत्खृरसघन एवं एवं वा अरे अयमात्मा- 
5नन्तरो5बाह्मः कृर्स्नः प्रज्ञानपन एव अग्रायं पुरुषः स्वयं ज्यो- 
तिभंवतति न विज्ञातुविज्ञातेविंपरिलोपो विद्यते । अथ यो वेदेद 
निष्राणेति स आत्मा यो5यं विज्ञानमयः प्राणेषु हथन्तज्योंतिः 
पुरुष एष हि द्र् श्रोता रसयिता प्राता मन्ता बोद्धा कत्तों 
विज्ञानात्मा पुरुषः” इत्यादिका श्रुतिरपि || १६ ॥ 


( ननु इते ) “ सत्य ज्ञानमनन्त ब्रह्म इत्यादि श्रुतियोंसे आत्माको ज्ञानस्व- 
रूपत्व प्रतिपादन होता है। उसको ज्ञानाश्रयत्व कैसे कहते हो ! यहमभी अयुक्त है क्योंकि 
जिस प्रकार माणे, सये, दीपादे तेजोद्रव्य प्रमा और प्रभावद्‌ रूपसे वर्तमान होते 
हुएमी प्रभारूप गुणका आश्रय रहता है । यद्यपि अभाप्रभावद्रव्यका ग्रुणभूत है 
तथाएे प्रभातिजोद्रव्यही है शौक्ल्यादिके समान गुण नहीं क्योंकि शौकल्यादि गुण 
द्रव्य देशहीमें रहता है प्रभा उसके आश्रय मण्पादि द्रव्यसे अन्यत्र भी रहती है 
अथांत्‌ दीपक एक छोटीसी जगहपर रहता है परन्तु उसकी प्रभा बहुत दरतक 
व्याप्त रहती है झुक्लादिगुणमें रूप नहीं रहता है परन्तु प्रभार रूप रहता है अतः 
अमा द्रव्य है तथाप सदा दापादि द्रव्याश्रेत एवं तादइश द्रव्यका शेषभूत होनेसे 
प्रभामें गुणत्व व्यवहार होता है । उसी प्रकार आत्माभी स्वयंप्रकाशरूप ज्ञानस्वरूप 
और ज्ञानशुणवान्‌ भी है। श्रुतिमी कहती है ( स यथेत्यादि ) जैसे अनन्तर-अन्तरद्भग 
और बहिरंग भावशून्य होकर समस्त प्रदेशमें सैन्धवख़ण्ड ( लवण ) एक रस रहता 
है बैसेही यह आत्माभी अनन्तर अवाह्य अथोत्‌ धर्म धर्मी रूप समस्त अंशोंमें ज्ञान- 
स्वरूप है। शर्रारित्वावस्थामेंमी ज्ञानात्मकत्वप्रतिपादक वाक्य कहते हैं (विज्ञानघन 


: एव इति )ज्ञानलकों स्वये प्रकाशकत्व ज्ञापनके लिये कहते हैं-( अत्राय॑ पुरुष इति ) 


पुरुष: आत्मा स्वयं ज्योतिः स्वयंप्रकाश है आत्माके स्वरूपभूत ज्ञान और धर्मभूत 
ज्ञानका परस्पर भेद प्रतिपादक श्रुति कहते हैं ( न विज्ञातुरिति ) ज्ञानाश्रय आत्माके 


डर ५९६) सर्वदनसंग्रहः । | रामानुज- 


विज्ञानका विनाश नहीं होता है । ज्ञातृसम्बन्धि ज्ञानके नित्यत्व कहनेसे ज्ञानमात्र 
सत्य अन्य ।भिथ्या है ऐसी शंका होगी उसके वारण करनेके लिये ज्ञाता ( ज्ञानाश्रय ) 
ही आत्मा है उसकी प्रतिपादक श्वाति कहते हैं ( अथ यो वेदोते ) में सुंघताहूं ऐसा 
जो जानता हो वह आत्मा है । एकह्दी वाक्यसे ज्ञानाश्रयत्व॒ और स्वयंप्रकाशत्वके 
साथही प्रतिपादिका श्राति कहते हैं ( कतमआत्मोति ) आत्मा कौन हैं यह प्रइन है 
उसका उत्तर यह है कि हृदयपुण्डरीकमें प्रचुर ज्ञानवान्‌ स्वयंप्रकाश पुरुष आत्मा 
है । ज्ञानगुणकल ज्ञानाश्रयत्व प्रातिपादक वाक्य कहते हैं ( एषहि द्रष्ठोत) यह आत्मा 
दर्शन करनेवाला सुननेवाला आस्वादन करनेवाला रुंघनेवाला मनन तथा जाननेवाला 
कतो और ज्ञानस्वरूप है। निष्कृष्ट आत्मस्वरूप बोधक वाक्य यह है कि विज्ञाता- 
स्मरेकनबिजार्नायात्‌ ” इत्यादि सहसों श्राति आत्माके ज्ञानाश्रय और ज्ञानस्वरूपप्रति- 
पादक हैं ॥ १६॥ 

न च “अनूतेन हि प्रत्यूढाः झते श्रुतिरापि विद्यापवंप्रमाणमित्याश्र- 
.पिठुं शक्यम । ऋतेतराविषयों छनृतशब्दः ऋतशब्दश कर्मपचनः 

जे हैंड. हक ५ कमफलाभिस ५ 

“ऋतं पिबन्तों ”इति वचनाद। ऋते न्पिरहितं परम- 

पुरुषाराधनयेव॒तत्प्राप्तिफलम्‌ । अन्र तब्यातिरिक्तसांसारिका- 

ल्पफल कमोनृत ब्रह्मम्राप्तिविरोषि । / य एत॑ ब्रह्मलोके न विद्न्ति 

अनृतेन है ग्रत्यूठाः' इते वचनात्‌ ॥ ३७ ॥ 

आत्माका ज्ञातृ त्वादिकमी अनृत सदसदानेवचनीय मायासे प्रत्यूढ ( तिरोहित ) 
खरूपसे प्रतीत होताहै ऐसा नहीं कहसकते क्‍्योंके ( अनृतेनोति ) श्र॒तिमें 
अनृत ऋतसे भिन्न विषयक है ऋत शब्दका अर्थ फलेच्छारहित भगवदाराधनारूप 
कर्म है इससे विपरीत सांसारकफल प्राप्तिर्पकर्म अनृत है “ऋत पिवन्तो 
इत्यीदश्वुतिमें ऐसाही कहाहै । यद्यापे सुकृत दुष्कृत दोनों मोक्ष विरोधा होनेसे 
पापरूप हैं अत एवं “ तदाकाविद्वान पुण्यपापे विधूय कहांहै। तथापि भगवदाराध- 
नाव्यतिरक्त कमे फलाभिसन्धिसहित कर्म मोक्ष विरोधी है इसी अभिप्रायकों प्रकट 
करनेके लिये पूर्व वाक्य कहतें हैं ( एतामीते ) जिनका ज्ञान काम्यकमेसे आच्छादित 
है वे अज्ञानी त्रह्मलेकको नहीं प्राप्त होते ॥१७॥ 
'मायां तु प्रक्ा्ति केक आज 272 विधित्रार्थस्गकत्रि 
गुणात्मकप्रकृत्यमिपायकों नानिवेचनीयाज्ञानवचनः। “ तेन माया- 


। 


हर । माषाटीकासमेतः । (९७) 


सहल्लं तच्छंबरस्याशुगामना। बालस्य रक्षता देहमेकेके_तेन 
सूदितिम ॥ इत्यादों विचित्राथंसगेसमर्थस्य पारमार्थिकस्येवासु- 
रायख्रविशेषस्येव मायाशब्दाभिषेयत्वोपलम्भाद अतो न 
५ कदाचिदाप अ्त्यानिवेचनीयाज्ञानप्रतिपादनम्‌ ॥ १८ ॥ 
मायाशब्दके अनिवेचनीयाथकत्वका खण्डन करते हैं-( मायान्त्विति ) मायाशब्द 
विचित्र राष्टि करनेमें समथे त्रिगुणात्मिक प्रकृतिवाची है अनिवेचनीय अविया- 
वाची नहीं है। उक्ताथमें प्रमाण भी देते हैं-( तेन मायेति ) यह कथा विष्णुपुराणकी 
है परबंतके शिखरसे नीचे गिराना आम्रेमें डालना आदि अनेक उपायोंसे जब 
प्रह्माद नहीं मरा तब हिरण्यकश्यपुकी आज्ञासे बाठककों मारनेके लिये शम्बरा- 
सुरने असंरूय माया रची उसको देखकर आति वेगवान्‌ सुदशन चक्रने बालकके 
|. देहकी रक्षा करतेहुए शम्बरासुरकी समस्तमायाको एक एक करके नष्ट करदिया 
यहाँ पर विचित्रकायकरनेमें सम पारमार्थिक असुरादि अख्नविशेषका बोधक 
मायाशब्द है इसलिये श्रुतिस्त्ृतिमें कहीं भी अनिवेचनीय अविद्याका प्रतिपादन 
नहीं है ॥ १८ ॥ 
नाप्येक्योपदेशालुपपत्त्या तत्त्वंपदयोः सविशेषत्रह्मामिषेयत्वेन 
विरुद्ययोजीवपरयोः स्वरूपेक्यस्य प्रतिपत्तमशक्यतया अर्था- 
पत्तेरचुदयदोषदूषितत्वात्‌ ॥ तथाहि तत्पदं निरस्तसमस्तदो- 
पमनवधिकातिशयासइचेयकल्याणगुणाह्पद जगदुदयविभव- 
ड्यलीलं त्र्म प्रतिपाद्याति “तदेक्षत बहु स्यां प्रजायेयें त्यादिषु 
तस्यव प्रकृतत्वात्‌ समानाधिकरणं तवंपदं वा चिदिशिष्ट जी- 
वशरार ब्रह्माच्ट प्रकारद्रयविशिष्टेकवस्तुपरत्वात्‌ सामानाध- 
क्रण्यरय ॥ १९ ॥ * ॥ 
| तच््तमसीत्यादि श्वातिसे जीव और तह्मका अभेद बोधित होता है यह अभेद तब | 
$ होसकेगा जब परमार्थतः जीव अह्म व्यतिरिक्त न हों, किन्तु अह्मही जीवभावको प्राप्त 
होगया हो अतः ताहझश निर्विशेषत्रह्मके भेदप्रतिपादक श्रुतिबलसे स्वरूपातिरोधान 
|. पूवक जीवमभाव प्राप्तिका हेतु अवश्य मानना होगा वह हेतु यदि सत्‌ हो तो उत्तर- 
|. कालमें उसका बाध नहीं हाता । यदि असत्‌ हो तो प्रतीति नहीं होती अतः सदसत्‌ ॥| 
|. विलक्षण अनिवेचनीय माया सिद्ध होगी इस अमिप्रायसे आशंका करते हैं-( नाप्यै- ॥| 


[.] ९८) सर्वदशेनसंग्रहः । [ रामानुज- 


क्योप॑देशादीति ) तस्वीमीत यहां ततपद और त्वंपद्‌ दोनों सविशेष त्ह्मवोधक हैं. .| 
अतः प्रकाश और तिमिरके समान अत्यन्त विरुद्ध खमावक जीव और जत्रह्मका । 
स्वरूपैक्य प्रतिपादन असम्भव होनेसे अर्थापात्तैन्यायका उत्थानही नहीं होसकता 
है अथवा पृवग्नन्थसे ज्ञानके निर्विशेषवस्तु परत्वका तदूविरुद्ध श्रुतिवचनोंसे निरा- 
करण किया । अब तक्‍्तवमस्थादिका सामानाधिकरण्य ( अमेद ) .सविशेषपक्षमें | 
अस्रम्भव है अतः निर्विशेषज्ञान ही उपाय है ऐसी आशंकाको जीवात्मा और परमा- 
त्माके परस्पर अमेदकों असम्भव दोषसे दूषित करते हैं. ( नाप्यैक्योपदेशन्यथालुपत्त्या 
इत्यादि ) ( तत्तमिति ) अभिप्राय यह है अद्वैतियोंने सामानाधिकरण्य चार प्रकार 
माने हैं “ सत्य ज्ञानमनन्त बह्म ” इत्यादि स्वरूपशोधक सत्यादिपदोंको मिथ्यात्वादि 
व्वावृत्तिपरत्वरूप वस्तुका ऐक्य एक है तत्ततमसीत्यादें जीव ब्ह्मका सामानाधिकरण्य 
अन्वयद्वारा उपलक्षित वस्तुका ऐक्यपरत्व दूसरा है अचित्‌ और बह्मको “ सर्वख- 
ल्विदंबरह्म ” इत्यादि जगतका अवास्त विकत्वारोपरूप सामानाधिकरण्य तीसरा है 
« ज्योतीषिविष्णुः ” बाघाथे सामानाधिकरण्य चत॒थ है तत्र तत्त्ममसीत्यादिमें 
अन्वयद्वारा प्रतिंपादिति सामानाधिकरण्यका निराकरण करते हैं-( तथादीत्यादि ) 
यहां तत्‌ और त्वम्न दो पद हैं ततपद अपहतपाप्मत्वादि समस्त दोषरहित और 
सत्यकामत्वादे अनवाधिक असंख्ये यकल्याण गुणास्पद, स्वेज्ञ सष्टिस्थिति संहारका- 
रण ब्ह्मको प्रतिपादन करता है क्योकि उपक्रम ( आस्स्म ) में तत्‌ अरह्म इक्षण 
संकल्प किये, इत्यादिमें जगत्कारणत्वोपयोंगे शुणविशिष्ट अह्म प्रकृति है तादश 
तत्‌ पदका समानाधिकरण त्वंपद्‌ अचित्‌ शरीरक जो जीव है वह जिसका शरीर हो 
रेसे शरीरी अह्म का प्रातेपादन करता है । तात्पये यह है कि, अचित्‌पदाथे जीवका शरीर 
है और जीव बह्मका शरीर है। तथाच त्वंपद जीवशर्ररिक ब्ह्मका बोधक है तत्पद 
सर्वेज्ञत्वादे गुणविशिष्ट अह्मका बोधक है। विशेषणद्वयाविशेष्ट एक विशेष्य- 
बोधन सामानाधिकरण्य है “ मिन्नप्रवृत्ति निमित्तानां शब्दानामेकास्मिचर्थ वृत्तिः सा- 
मानाधिकरण्यम्‌ ” यह सामानाधिकरण्यका लक्षण है विशेषणद्रयको छोडकर 
विशेषमात्र परत्व मानो तो प्रवृत्ति निमित्त ( असाधारणधम्म ) भेद न होनेसे उत्त- 
सामानाधिकरण्यलक्षणका परित्याग होगा ॥ १९. ॥ 


ननु सो5यं देवदत्त इतिवत्‌ तत्तमिति पदयोविरुद्धभभागत्याग- 
लक्षणयोनिविशेषस्वरूपमात्मेक्यं समानाधिकरणाथेः कि न 
स्यात्‌ यथा सो&यमित्यत्र तच्छब्देन देशान्तरकाठान्तरस- 
म्बन्धीपुरुषः प्रतीयते इदंशब्देन च सरन्रिहितदेशवत्तेमानकाल्स- 


है ] भाषाटीकासमेतः । (९९ ) 


म्बन्धी तयोः सामानाविकरण्ये नेक्‍्यमवगम्यते । तत्रेकस्य 
युगपदविरुद्धदेशकालप्रतीतिन सम्भवर्तीति द्वयोरापे पदयोः स्व- 
रूपपरत्वे स्वरूपस्य चेक्‍्य॑ प्रतिपतु शक्यम्‌ एवमत्रापे किचि- 
ज्ञत्वतवंज्ञत्वादीवेरुद्धांशप्रहणेनाखण्डस्वरूपं छक्ष्यते ॥२०॥ 
( ननुइति ) जिस प्रकार सोय देवदत्तः ( वह देवदत्त यह है ) जिसको मेंने 
मथुरामें देखाथा यहां स॒इति तच्छब्दसे देशान्तर और कालान्तर सम्बन्धी पुरुष 
प्रतीत होता है इदं ( यह ) शब्दसे समीपवर्तों वतेमानकालसम्बन्धी पुरुष प्रतीत 
होता है. दोनोंका ऐक्य सामानाधिकरण्यसे प्रतीत होता है । एक ही वस्तुको एक 
कालमें देशद्यसम्बन्ध बाधित होनेसे दोनों पदोंके अथमें देशकालको छोडकर 
चैतन्य॑स्वरूप ( देवदत्तांश ) मात्र लेकर अभेद होता है तिस प्रकार तत्‌ त्वम्र्‌ 
| “यहांपर भी किश्रितज्ञत्व सर्वज्ञत्वादि विरुद्ध धमेको त्यागकर केवल चैतन्यांश 
| लेकर अखण्डार्थरूप अभेद्‌ लक्षित होगा (इसीकों अद्वेतवादी भागत्यागलक्षणा 
कहते हैं )॥ २० ॥ 
इति चेत्‌ विषमो5यमुपन्‍्यासः॥हृष्टन्ते5षि विरोधवेधुय्येंग लक्षणा- 
गन्धासम्भवादेकस्थ तावद्धृतवत्तमानकाल्द्ष्यसम्बन्धी न 
विरुद्धः । देशान्तरस्थितिभृतासब्निहितदेशस्थितिरवत्तेत इति 
देशभेद्सम्बन्धविरोधश्व॒काल्भेदेन परिहरणीयः । लक्षणा- 
पक्षेप्प्पेकस्पेव पदस्थ लक्षकल्ाश्रयणेन विरोधपरिहारे 
पद्द्यस्य लाक्षणिकल्स्वीकारों नसद्गच्छते । इतरथां एकस्य 
वस्तुनस्तत्तदन्ताविशिश्त्वावगाहनेन प्रत्यमिज्ञायाः प्रामा- 
ण्यानड्रीकारे स्थायित्वासिद्धो क्षणभ ड्रवादी बोद्दो विजयेत ॥ 
एबमत्रापि जीवपरमात्मनोः शर्राशात्मभावेन तादात्म्यं न विरू- 
।  द्धमरिति प्रतिपादितम्‌॥ २१ ॥ 
उक्त आशंकाका समाधान-( इति चेत विषमो5यमु पन्‍्यासझते ) दृष्ठान्त और दाष्टी- 
न्तिक समान होने चाहिये दृशटान्तभूत “सोयंदेवदत्तः ” यहांपर कोई विरोध न होनेसे 
लक्षणाका नाम भी नहीं. क्येंकि एकद्दी वस्तुकों भूत और वतेमान काल भेदसे 
देशद्वयका सम्बन्ध विरुद्ध नहीं है भूतकालमें मथुरादि देशान्तर सम्बन्ध है व्तेमा-. 


|] 
(१०० ) सर्वेदशेनसंग्रहः । [ रामानुज- 


नकालमें एतद्दे सम्बन्ध है । एकह्ी कालमें मिन्न भिन्न देशद्रय सम्बन्ध होता तो 
पैरोध अवश्य होता सो नहीं है अतः देश भेदरूप विरोध कालमेद्से हटजाता है 
' यदि लक्षणा मान भी लियाजाय तो भी “ गंगायांघोष: _ इत्यादिवत्‌ एकही पद्म 
लक्षणा माननेसे काम चलजायगा दोनों परदो्में लक्षणा मानना व्यर्थ है। सोयंदे- 
वदत्तः' इत्यादि प्रत्यमिज्ञास्थलमें यदि तत्व और इद तत्वादि धमेरहित केवल 
चैतन्यांशमात्र मानेंगे तो बौद्धमतमें प्रवेश होगा क्योंकि चैतन्य स्वरूप बौद्धोंने 
भी माना है। धर्मविशेषादिक न तुमने माना न बौद्धोंने माना जगन्मिथ्यात्व 
आपके मतमें और बौद्धोंके मतमें समान होनेसे बौद्धही विजयी होंगे । कहा भी है 
“बेदो5चतों बुद्धकृतागमोउतृतः प्रामाण्यमेतस्थ च तस्यचानृतम । बौद्धानृता बुद्धिफले 
तथानृते यूयञअ बौद्धाश् समानसंसदः ॥” इत्यादि । इसी प्रकार यहांपर भी शरीर 
शरीरी भावसे जीव और ईश्वरका तादात्म्य ( अमेद ) उपपन्न होता है ॥ २१ ॥ 


जीवात्मा हि ब्रह्मणः शरीरतया प्रकारत्वात्‌ ब्रह्लात्मकः य 
अत्मान तिष्ठन्नात्मनोःन्तरः य॑ आत्मा न वेद यस्यात्मा शरी- 
रमः झते श्र॒त्यन्तरादत्यल्पामिद्म॒ुच्यते सर्वे शब्दाः परमात्मन 
एवं वाचकाः ॥ २२ ॥ 


उसीको उपपादन करते हैं-( जीवात्मा हौत्यादि ) जीवात्मा अह्मका शरीर और 
जह्म शरीरी अथात्‌ आत्मा है शरीर शरीरीका प्रकार ( विशेषण ) है शरीखाचक- 
शब्द शरीरीपयेन्त प्रतिपादक लछोकमें प्रसिद्ध है । यथा देवदत्त, यज्ञद्त्त, 
देव, मनुष्यादिशब्द देवदत्तादिशरीखरतिं आत्मापयेन्तका बोध करता है देवशब्द 
देबशरीखारतें आत्माका बोधक है शरीर शरीरी भाव द्वारा अमेद होनेसे ही एक 
मनुष्य इत्यादि एकत्वव्यवद्दार छोकमें होता है शरीरका लक्षण शाख्त्रमें इस प्रकार 
कहा है “ यस्य चेतनस्य यहव्यं सवोत्मना स्वार्थ नियन्तुं धारयितुं शक्यं तस्छेषतिक- 
स्वरूप तत्तस्य शरीरम्‌ ” इति । अर्थ-जों वस्तु जिस चेतनके स्ाथेके लिये नियमन 
करने योग्य हो और धारणकरने योग्य हो उस चेतनका सबेदा शेषत्व ( पारतन्व्य ) 
स्वरूप हो वह उस चेतनका शरीर है । तथाच चेतनाचेतनात्मकवस्तु ईश्वरका 
नियाम्य, ईश्वरका धाये और इश्वरका परतन्त्र होनेसे इश्वरका शरीर है उक्त शरीर 
शरीरी भावमें अन्तयोमीत्राह्मणश्नृत॒ प्रमाण देते हैं ( यआत्माने इत्यादि ) जो 
परमात्मा आत्मामें रहते हुए मी अन्तरयामीरूपसे नियमन करते हैं जिसको अत्मा 
नहीं जानता है आत्मा जिसका शरीर है वही आत्मा है। इसमें दृष्टन्त देते हैं 


|] ] भाषाटीकासमेतः । (१०१) 


( यंप्रथिवीनवेदेत्यादे ) जिस प्रकार उस आत्माकों अचेतनप्रथिवी नहीं जानती है |$ 
उसी प्रकार जीवात्मा भी अन्तयोमी रूपसे अवस्थित परमात्माकों नहीं जानता है | 
इस प्रकार “ यस्यापःशरीरम्‌ ' यस्यमसृत्युःशरीरम्‌ . यस्यविज्ञान शरीरमित्यादे / | 
अनेक श्रुति प्रत्यक्ष शरीर शरीरी भावको कहती हैं यही घटकश्रुति भेद और अमेद 
दोनोंकों अविरोधसे अथैकां वणेन करती है ॥ २२ ॥ 
न च पय्योयत् द्वारभेंद्सम्भवात्‌ | तथाहि. जीवस्य शरररित- 
या प्रकारभूतानि देवमनुष्यादिसंस्थानानीव॒ सवांणि वस्तूनीति 
ब्रह्मात्मकाने तानि सवोणि ॥ अतः- देते मलुष्यो  यक्षो वा 
पिशाचोरगराक्षसाः। पक्षी वृक्षो छता का्ठे शिला तृणं घटः पटः॥” | 
/. इत्यादयः सर्वे शब्दाः प्रकृतिप्रत्ययोगनाभिधायकतया प्रसिद्धा 
लोके तद्वाच्यतया शक तब- 
भिमानिजीवतदन्तयांमिपरमात्मपय्यन्तसंस्थानस्य वाचकाः ॥ 
देवादिशब्दानां परमात्मपय्येन्तत्वमुक्ते तत्त्वमुक्तावल्यां च- 
तुरन्‍तरे च ॥ २३ ॥ 
यादि समस्त शब्द शरीरशरीरी भावसे परमात्माके वाचक हों तो घट कलशके 
समान पर्योयता होंगी ऐसी आशंका भी नहीं करसकते क्योंकि मनुष्यत्व, देवत्व, 
धटत्वादि द्वार ( प्रवृत्तिनिमित्त ) भेद होनेसे नीलघटके समान विशेष्पष विशेषण 
माव होनेसे पस्यायता नहीं होगी जीवके शरीरत्वरूपसे प्रसिद्ध देवमठुष्यादि अवयव- 
की नाईं सब ही वस्तु ब्रह्मात्मक है इसी कारण, देव, मनुष्य, यक्ष, पिशाच, उरग, 
राक्षस, पक्षी, वृक्ष, का8, शिला, तृण, घट और पट इत्यादि जो सब शब्द प्रकृति 
प्रत्ययके योगमें आमैधायक कहकर लोकमें प्रसिद्ध है, सो सब ही उसकी वाच्यता्म 
प्रतीयमान तत्तत्संस्थान विशिष्ट वस्तु सहायसे तदामिमानी जीव और उसका अन्‍्त- 
यामी परमात्मा पय्येन्‍्त संस्थानका वाचक होता है । तत्तवमुक्तावली और चतुरनन्‍्तर 
नामक ग्रंथमें देवादि शब्दोंका परमात्मा पर्येन्तत्व कहा है॥ ररे ॥ 
“ जीव देवादिशब्दों वदति तद्प थक  सिद्धभावाभिधा्न | 
निष्कर्षाभावयुक्तो बहुरिह च दृढों ोकवेदप्रयोगः ॥.. आत्तमा ॥| 
सबन्धकाले स्थितिस्‍्ववगता देवमत्यांदिमूत्तेंजीवात्मालुप्रवे- | 
जशाजगति विभुरपि व्याकरोन्नामरूपे ॥” इत्यनेन देवादिशब्दानां 


----->4वो 


[| १०२) सवदशनसंग्रहः । [ रामानुज- 


शरीरपय्येन्तत्वं प्रतिपाद्य सरंथानेक्याद्रभाव इत्यादिना- 
शरीरलक्षणं दरशोयत्वा शब्देस्तन्वंशरूपप्रतिक्ातिभिरित्या 
दिना विश्वेश्वरादप्रथक्सिद्धत्वम॒ुपपाद्य निष्कर्षाकृतेत्यादिना 
पद्मेन सर्वेषां शब्दानां परमात्मपय्यन्तत्वं प्रतिपादितं । तत्‌ सर्व 
तत एवावधाय्यम्‌। अयमेवार्थः समर्थितो वेदाथसंग्रहे नामरू- 
पश्चुतिव्याकरणसमये रामानुजेन ॥ २४ ॥ 


देवादि शब्द जीवका वाचक है। और निष्कर्ष अभिप्राययुक्त सब लौकिक और 
बौदिक प्रयोग, जीवसे अभिन्न सिद्ध भावाभिधान अथौत्‌ परमात्माका वाचक होता है ॥ 
आत्मसम्बन्ध कालमें देव और मनुष्यादि मुक्तिविशिष्ट होकर जो अवस्थिति करता है, 
सो नहीं जानाजाता । वही जीवात्माही संसारमें अनुप्रवेशकर, नाम और रूपव्यक्त करता 
है। यहां देवादि शब्दोंका शरीर परयन्तत्व प्रतिपादन कर, संस्थानैक्याद्यमाव इत्यादिसे 
शरीरलक्षणकहकर “ शब्दैस्तन्वंशरूपप्रभ्शातिभिराखिलः स्थाप्यते विश्वमूर्तेरित्थंभाव- 
प्रपश्वस्तदनवगमतस्तत्प्रथक्सिद्विमोहः । श्रोत्रायैराश्रयेभ्यः स्फुरात खठ पृथकुशब्द- 
गंधादिधर्मो जीवात्मन्यप्यदश्ये वपुरापे हि दशा ग्रह्मतेइनन्यदृ्टिम्‌ ॥ _ शब्दैस्तन्वं- 
शैरिति। “ यस्यात्मा शरीरम ” “ तत्संव वे हरेस्तनुः” “ ममैवांशों जीवलोके इत्यादि 
तनु अंश और क्षेत्रादिशब्दोंद्रारा चेतनाचेतनात्मक समस्त प्रपश्चको परमात्माका 
प्रकार अर्थात्‌ अप्ृथकृसिद्ध विशेषणस्थापित किया है परन्तु ताहश ईश्वरापथक्सि - 
द्धत्कको जाननेसे देवादिशब्दकों छोकप्रसिद्ध केवल तत्तत्पिण्डविशेष अथोौमें 
पृथकूसिद्धिरूप मोह होता हैं यथा आकाशका प्रत्यक्ष न होने पर भी श्रोत्रादि- 
इन्द्रियों द्रा आश्रय आकाशसे प्रथकू होकर शब्द, रस और गन्धादि प्रतीत होते 
तथा जीवात्मा अहृइ्य द्वोनेपरभी ज्ञानद्वारा शरीरका ग्रहण होसकता है इस छछोकसे 
परमात्मासे अपृथकूसिद्धत्व प्रतिपादन करके-“ निष्कर्षाकूतहानौ विमतपदपदान्य- 
न्तरात्मानमेक तम्मूर्तेवांचकत्वाद्भिद्धाति यथा रामक्ृष्णादिशब्दाः । सर्वेषामात्म- 
मुख्यैरगण च वचसां शाइवतेउस्मिन्‌ प्रतिष्ठा पाकैस्तस्याप्रतीतेजगाते तदितरेः 
स्पात्व भंक्तू प्रयोगः ॥ ” निष्कषोकूतेति । प्रथकुवोधतात्पयैसे उच्चरित 
शब्द निष्कषोकूतशब्द है यथा देवदत्तक शरीर यहांपर शरीरशब्दचेतनविशिष्टका 
बोधक नहीं किन्तु केबल शरीरका बोधक है यथावा गोशब्द गोल्वावेशिष्टका 
बोधकहै परन्तु गोत्वानिष्कपषरूपसे गोत्वजातिमात्रंका बोधक है तथा निष्कपषे- 
बाधनतात्पयेके जहाँ हाने हों तहाँ शरीख्वाचक शब्द शरीरीपयेन्तका बोधक है 


| ] भाषाटोकासमेतः । (१०३ ) | 


जिस अकार_ रामक्ृष्णादेशब्दरामकृष्णादिशरीरबोध होतें हुए भी परमात्मपये- 
न्तबोधक हैं इसीमें किसीको विप्रतिर्पत्ति नहीं है. क्योंकि “सर्वे वेदा यत्पद्मामनन्ति 
- सर्वे वेदा यत्रैकीमवान्त' । आप्रलोग समस्तशब्दोंकी शाइवतपरमात्मामें विश्रान्ति 
तत्पयेन्तबोधक माने हैं जिस प्रकार घटादिकोंके रूपाकादिकसे रूपान्तर- 
नामान्तरादिक होते हैं तथा प्रतीति न होनेसे केवल लक्षणाहीसे एकदेशका बोध 
होता है इस छोकसे समस्तशब्दाके परमात्मपयेन्तबोधकत्व प्रतिपादन किया है। 
यह सब विषय वेदार्थसग्रहमें विस्ताररूपसे प्रतिपादित हैं ॥ २४-॥ । 
किश्व स्वप्रमांणस्य सविशेषविषयतया निर्विद्ेषपस्तुनि न 
किम प्रमाणं समस्ति निर्विकल्पकप्रत्यक्षेष्पि सविशेषमेव | 
वस्तु प्रतीयते । अन्यथा सविकल्पके सोयमिति पूर्वप्रातिपन्न- । 
प्रकारविशिष्टप्रतीत्यनुपपत्तेः ॥ २५ ॥ 
निर्विशेष वरंतुप्रतिपादक प्रमाणके अभावको कहते हें-( किश्वोते ) सिद्धान्तके 
मतमें प्रत्यक्ष अनुमान और शब्द तीन प्रमाण हैं यह तीनों सविशेष विषय हैं तथाहि 
सावकल्‍पक और निर्वेकल्पक भेदसे प्रत्यक्ष दो प्रकार है जाति, गण, अवयव 
सन्निविशादि अनेक पदार्थ विशिष्ट विषयग्रहण सविकल्पक प्रत्यक्ष है अतः यह ॥ 
सविशेष विषय है । नार्वकल्पक प्रत्यक्ष भी संस्थानरूप जात्यादि विशेष्ट ही रहता | 
है अत एवं सविकल्पक दशामें वही यह है. ऐसी प्रत्यमिज्ञा होती है अन्यथा । 
निर्विकल्पमें यावत्‌ विशेष शून्य हो तो उसीकों सविकल्पक दशामें “ सोइयम ऐसी । 
प्रत्याभिज्ञा कदापि न हो सकेगी परन्तु निर्वेकल्पक और सविकल्पकमें भेद इतना 
ही है के सविकल्पक्मे गोत्वादे अनेक व्यक्तिमें अनुबृत्ताकार प्रतीत होता है नि- 
बिंकल्पकर्मे केवल एकही व्यक्तिमें प्रतीत होता है. शब्दभी संविशेष विषय है क्योंकि | 
पदरूप अथवा वाक्यरूप शब्द है प्रकृतिप्रत्यय योगसे पद होता है प्रकृत्यथ अंन्‍्य है || 
और प्रत्ययार्थ अन्य है उन दोनोंका सम्बन्ध विशेष्य विशेषणभावादि होता है । 
यथा-पाचकः इस पदमें पाच प्रकृति अक अत्यय है प्रकरतिका अथे पाक क्रिया है 
अत्ययका अथ कतो है विशिष्टका अर्थ पाककता है अनेक पदाथौका संसगे होनेसे 
यह सविशेष है वाक्य पदसमृह होनेसे सुतरां सविशेष रहेगा । अनुमान भी सविशेष | त 
विषय है तथाहि अनुमानमें व्याप्ति पक्षधर्मतादि ज्ञान कारण है व्याप्ति प्रत्यक्ष दृष्टमे || 
होती है प्रत्यक्ष सविशेष विषय होनेसे तन्मूलक अनुमानभी सविशेष विषय है द 
। 
|। 
|| 


स्वानुभव मी “ भें अमुक वस्तु जानता हूं ” इत्यादि यत्किश्वित्‌ प्रकार विशेष्ट ही 


।क्‍ रहता है अतः निर्विशेष वस्तुमें कोई प्रमाणही नहीं है॥ २५ ॥ 


|] १०४) सवदशनसंग्रह: । [ रामाजुज- 


किश्व तत्तमस्यादिवाक्य न प्रपश्चस्य बाधक आन्तिमूलक- 
त्वात्‌। आन्तिप्रयुक्तरजुसपंवाक्यवत्‌ नापि ब्द्यात्मेक्यज्ञानं 
निवत्तिक तत्र प्रमाणाभावक्य प्रागेवोपपादनात्‌ ॥ २६ ॥ 

( किश्वेति ) तत्तमासे अयमात्मा बह्म, इत्यादि वाक्यभी प्रपश्वके बाधक नहीं 
हो सकते क्‍योंकि वह भी अह्व्यतिरिक्त होनेसे रज्जुसपांदिवेत्‌ भ्रान्ति परिकल्पित 
है जिस प्रकार रज्जुमें सर्पश्रान्तिके समय कोई श्रान्त पुरुष आकर यदि कहे यह 
सपे नहीं रज्जु है ऐसे कहनेपरभी उसका भय नहीं छूटता क्योंकि वह जानता है 
कि यह स्वये पागल है तिसी प्रकार तक्तमसि भी त्रह्मभिन्न होनेसे भ्रान्तवाक्य है 
अह्म और आत्माका अमेद ज्ञानभी प्रपश्चानिवतेक नहीं हो सकता है ताहश ज्ञानका 
अप्रामाणिकत्व पूवेही कह चुका हू. तात्पय यह है कि, मायावादियोंकी आविद्याविषयमें 
सात. प्रकारकी अनुपपात्ते है अविद्याक आश्रयकी अनुपपत्ति १ तिरोधानानुप- 
पात्ते २ अनिर्वेचनीयत्वानुपपात्ति ३ स्वरूपानुपपत्ति ४ प्रमाणानुपपत्ति ५ निवतेक- 
त्वानुपपात्ते ६ निवृत्तिकी अनुपपत्ति ७ प्रमाणकी अनुपपत्ति विशदरूपसे पूवेही कह 
चुका हूं अविद्याके आश्रय जीव नहीं हो सकता कारण कि अविद्या कल्पित जीव है 
जीबके विना अविद्या नहीं हों सकेगी अविद्याके विना जीव नहीं होसकेगा इस प्रकार 
अन्योन्याश्रय होगा- बअह्ममी स्वयेग्रकाश ज्ञानरूप होनेके कारण स्विरोधी अज्ञानका 
आश्रय नहीं होसकेगा । अद्दैतियों के मतमें निर्वेशेष चिन्म्रात्र अनुभूतिमें अविद्याका 
मूलभूत पारमार्थिक दोष न होनेसे अविद्यास्सरूप उत्पन्न नहीं हो सकेगा । अपर- 
मांथे दोष माने तो दोषके लिये पुनः दोषान्तर उसमें पुनः भी दोषान्तर इस प्रकार 
अनवस्था होंगी । यादे अह्महीका दोषरूप माने तो ब्रह्म नित्य होनेके कारण अविद्याकी 
निवृत्ति न होनेसे मोक्ष भी नहीं होगा अनिवेचनीयत्वभी अनुपपन्न है क्योंकि अनि- 
वेचनीयत्वको सत्‌ और असत्‌ इन दोनोंसे विलक्षणत्व कहोगे तो ऐसी वस्तुमें कोई 
अम्राणही नहीं है प्रतीतिसे वस्तुकी व्यवस्था होती है कोई प्रतीति सतावषयक है 
और कोई प्रतीति असतविषयक है अत एवं संवित्सिद्धिमें कहा है “ नासत्पतीतेबा- 
धाच्व न सदित्यापे यज्ञ तत्‌ । प्रतीतेरेव सत्कि न बाधान्नासत्‌ छुतों जगत्‌ ॥ ” 
निर्विशेषवस्तुप्रतिपदक वाक्य तथा ताहशज्ञान दोनोंके न होनेसे निवतेकत्वभी 
अनुपपन्न है निवृत्तिकी भी अनुपपात्ति है अनिव्चर्नाय विरोधीको निवृत्ति 
कहोंगे तो आनिवेचनीयका विरोधी निवंचनीय है वह सत है या असत्‌ है 
या सदसद्भूप है । किश्व निवृत्तिकों अह्मस्वरूपसे अतिरिक्त मानोगे तो भेददशेनरूप 
अविद्याकी निव्वात्त तो नहीं होगी । बह्मस्वरूपहीको निवृत्ति मानो तो स्वरूप नित्य 


|] ] भाषाटीकासमेतः । ( ९०५) 


होनेके कारण ऐक्यज्ञानसे पूर्वमी स्वरूप विद्यमान है ऐक्यज्ञानसे अविद्याकी निवृत्ति 
और तदभावमें संसार होता है इत्यादि सिद्धान्तवाभी भंग होगा। किश्व॒ निबर्तकज्ञान 
भी बह्मसे व्यतिरिक्त है अततः उसकी निबृत्ति किससे होगी ! ज्ञानान्तर कहो तो उसमें 
भी यही क्रम होगा अन्ततः एक ज्ञान बअह्मव्यातिरिक्त रहजायगा | तथा बत्रह्मव्य- 
तिरिक्त समस्त बस्तुओंका निषेध विषयज्ञानका ज्ञाता अध्यासरूपको नहीं कह 
सकते क्योंकि वह निषेध्य है अतः निवतेक ज्ञान कर्म होनेसे उसके कतेत्व नहीं 
हो सकेगा अह्मस्वरूपहीकों ज्ञाता मानोंगे तो अद्वैतपक्ष छोडकर विशेष्टद्वैतमतमें 
अवेश होगा ॥ २६ ॥ 


न च प्रपञ्नस्य सत्यत्वप्रतिष्ठापनपक्षे एकविज्ञानेन सवैविज्ञा- 
नप्रतिज्ञाव्याकोपः प्रकृतिपुरुषमहदह डर रतन्मात्रभूतेन्द्रियचतु- 
दशभुवनात्मकत्रह्माण्डतदन्तव॑त्तिदेवतिय्यइनुष्यस्थावरादि- 
स्वेप्रकारसंस्थानसंस्थितं कार्यमापे सर्व बह्नेबोति कारणभूत्त- 
 अज्मात्मज्ञानादेव सर्वविज्ञानं भवतीत्येकविज्ञानेन सर्वेविज्ञान- 
स्योपपन्नतरत्वात्‌ ॥ अपिच बंद्मव्यातिरिक्तस्य स्वेस्य मिथ्या- 
त्वे सवेस्यासत्त्वादेवेकविज्ञानेन सवविज्ञानं बाप्येत ॥ २७॥ 


( नचेति ) चेतन अचेतनात्मक प्रपश्को सत्यत्व स्वीकार करोंगे तो उद्दालक 
ऋषिके सपुत्र ख्वेतकेतुके श्रुति एक विज्ञानसे सर्वविज्ञानप्रतिज्ञाकी हानि होगी 
घटज्ञानसे पट जिस प्रकार ज्ञात नहीं होता है उसी प्रकार ब्रह्मविज्ञानसे प्रपथ्थकामी 
ज्ञात नहीं होगा ऊद्बैत मतमें एक बह्मही सत्य अन्य मिथ्या होनेसे ब्रह्मविज्ञानसे 
सर्वेविज्ञान उपपन्न होता है यहभी अयुक्त है क्योंकि प्रकृति पुरुष महत्‌ अहंकारादि 
मनुष्य स्थावरपर्यन्त अनेक संस्थान संस्थित समस्त काये अह्मरूप है कारणभी अहम 
है. अतः कारण विज्ञानसे काये विज्ञान होता है यही एक विज्ञानसे से विज्ञानग्रातैज्ञाका 
तात्पय है । प्रत्युत अत पक्षमें ही एकविज्ञानप्रातिज्ञाको अनुपपन्नत्व कहते हैं अह्म- 
व्यतिरिक्त समस्त मिथ्या है तो ज्ञातव्य सवे पदार्थ कुछभी न होनेसे स्व विज्ञ- 
प्रतिज्ञा सवेथा अनुपपन्न होगी । यदि सर्व पदकों सवोभावमें लक्षणा करोगे तो लक्ष- 

. णाही दोष होगा । यदि एक पदार्थ और सर्व पदार्थकों तादात्म्य कहोंगे 
तो सर्वपदवाच्य प्रपञ्च मिथ्या होनेसे उसके साथ तादात्म्यापन्न ब्ह्ममी मिथ्या 
डे अथवा बह्मतादात्म्य होनेसे जगत्‌्कोभी सत्यत्व होगा इत्यादि अनेक दूषण 

॥ २७ ॥ 


[. १०६) स्वेदशेनसंग्रह [ रामानुज- 


नामरूपविभागेनेहसूक्ष्मदशावत्‌ प्रकृतिपुरुषशरीरं ब्रह्मकार- 
णावस्थं जगतस्तदापत्तिरेव प्रठ्यः नामरूपविभागविभक्तस्थू- 
लचिदचिद्रस्तुशर्ररें ब्रह्मकाय्योवस्थं ब्रह्मणस्तथाविधस्थूल- 
भावश्व सृश्रित्यभिधीयते ॥ एवश्व काय्यंकारणयोरनन्यत्व- 
मप्यारम्भणाधिकरणे प्रतिपादितसुपपन्नतरं भवाति ॥ २८ ॥ 


का्येकारणका उपपादन-९ नामरूपेत्यादि ) स्थूलचिद॒चित्‌ विशैष्ट ब्रह्म कार्ये 
है सक्ष्माचेदाचिद्विशिष्ट कारण है चेतनाचेतनमें सुक्ष्मतव नामरूपावैभागका अनहेंत्वे 
है और स्थूलत्व नामरूपविभागका अहेत्व है । चेतनाचेतन दोनों अह्ममें विशेष 
और ब्रह्म विशेष्य है एव चिदचिद्विशिष्ट अह्मही कारण और ताह॒श अह्मही कार्य 
होनेसे कारणविज्ञानसे कार्य विज्ञान उपपन्न होता है। विशिष्ट कारण होनेपरमी 
विकारादि दोष विशेषशांशमें होते हैं विशेष्यांशमें नहीं होते । जिस प्रकार “ शिखी- 
ध्वस्तः ” “ स्वर्गी ध्वस्तः ” इत्यादि ध्वंसप्रतियोगित्व विशेषणभूत स्वगेशिखादियें 
रहता है। नामरूपविभागानह प्रकृतिपुरुष शरीरापन्न कारणावस्थाका नाम प्ररुय 
है नामरूपविभागाह स्थूलरूपापत्ति साष्टि है। कायेकारणका अमेद्‌ आरम्मणाधिकर- 
णमें सुस्पष्ट प्रतिपादन किया है “ उपक्रमोपसंद्वारावभ्यासो5पूर्वता फलम्‌। अथेवा- 
दोपपात्तिश्व लिड्रं तात्पयेनि्णये ' ॥ इत्युक्त तात्पयेनिणोयक पड्डिध लिड्डः इसी 
पक्षमें उपपन्न होते हैं। तथाहि उपक्रममें ( सदेव सौम्येत्यादि )वाक्‍्य ब्ह्मकों बिमि- 
त्तोपादानत्व तथा तदुपयोगी सर्वेज्ञत्व सत्यसंकल्पत्वादिक प्रतिपादन किया है वह 
सविशेष विषय है । तत्त्मासे इते उपसंहारमें सामानाधिकरण्यभी प्रवृत्तिनिमित्त 
भेद होनेसे सविशेष विषय है विशिष्टका एकत्व वृक्ष नदी समुद्रादि दृष्टान्तद्वारा नौ 
वार आवृत्त होनेसे अभ्यास भी है समस्त प्रपश्चको त्रह्म विशेषणत्वप्रमाणान्तरसे 
अप्रतीत होनेसे अपूर्वताभी है एताहश ज्ञानवानको तस्य तावदेव चिरामत्यादिसे 
मोक्षप्रतिपादन होनेसे फलभी है पितापुत्रसंवाद होनेसे अथेवादभी है स्त्काये 
दृष्टान्त प्रातिपादनसे उपपात्तिमी है । एताहश लिड्ढ अद्वैत मतमें उपपन्न नहीं होस- 
कते क्योंकि यह सब सविशेष विषयक हैं ॥ २८ ॥ 


निगणवादाश्व॒प्राकृतहेयगुर्णनिषेधविषयतया व्यवृस्थिताः 


नानात्वनिषेषवादान् के ब्रह्मणः शरीरतया प्रकारभ्नूत 
सर्वे चेतनाचेतनात्मक वस्त्विति सर्वस्यात्मतया सर्वप्रकारं 


|] दशेनम्‌ ] भाषादीकासमेतः | (१०७ ) 


० ५] हक पे 
ब्रह्मेवावस्थितमिति सवोत्मकत्रह्मपृथग्रभ्नूतवस्तु सदभावानिषे- 
( 
धपरत्वाभ्युपगमेन प्रातिपादिताः ॥ २९ ॥ 

“ पनष्कलं निरज्ञनम्‌ _ इत्यादि ग्रणनिषेधक वचन हेयसुणका निषेध करते हैं. 
सत्यकामादि वाक्य समस्त कल्याण ग़ुणोंकों प्रातेपादन करते हैं। कहाभी है- 
“ यद्ह्मणोगुण शरीरविकारभेदकर्मादिगोचरावीधिप्रतिषेघवाचः । अन्योन्यमिन्नविष- 
यानविरोधगन्धमहम्ति तन्नविधयः प्रतिषेधवाध्यः ॥ इते ॥ “ नेह नानास्ति / 
इत्यादि नानात्वनिषेधक वाक्यमी समस्त चेतनाचेतनात्मक वस्तु अह्मके शरीर 
और ब्रह्म आत्मा होनेसें अन्नह्मात्मक नानात्वका निषेध करते हैं। अह्मका शरीरभूत 
आतनाचेतनात्मक प्रपश्चका निषेधक नहीं है अतः निर्विशेषाद्वतबोधक नहीं है अत 
एवं “न द्वैत॑ प्रीतिपादयन्त्युपीनषद्गधाचः प्रसिद्ध हितात्किन्त्वैद्वएतनन्यगोचरतया 
तद्देद्यमास्थीयताम्‌ । अप्राप्ते खलु शाखमथवदितिव्यर्थप्रयासों यतः प्रख्यातादपरस्तु 
शाख्रविषयों मेदस्त्वद््वैतवत्‌ ॥ _ इत्यादि आचायौने कहा है ॥ २५ ॥ 

$+ ५] सर्वशर्रर ५5 ७ 
किमत्र तत्त्व भेदः अभेदः उभयात्मक वा तया सर्वप्रकारं 
ब्रह्मेवावस्थितमित्यभेदोभ्युपेयते एकमेव बह्म नानाभूतचिद- 
चित॒प्रकारं नानात्वेनावस्थितमिति भेदाभेदों चिदचिदीरवरा- 

णां स्वरूपस्वभाववैलक्षण्यादसकराच्च भेद्‌ः ॥ ३० ॥ 

भदाभेदादि तान प्रकारके तत्त श्रृतिमें प्रातिपादेत होनेसे मतान्तरमें एककों 
मुख्यत्व अन्यको बाधितत्व अथोत्‌ औपचारिकत्व कहते हैं । परन्तु विशिष्ठद्वैतमें 
श्रुतिप्रतिपादित होनेसे एककाभी बाघ नहीं । इसी बातको प्रइनपूवक कहते हैं 
( किमत्र तक्तमित्यादि ) समस्त वस्तु बह्मके शरीर है अत एव अहामें प्रकार होनेसे 
ताहश प्रकारविशिष्ट प्रकारी ब्रह्म एक होनेसे एकमेवाद्वितायामित्यादि अभेद श्रुति 
उपपन्न होती है । एकही अह्मके प्रकार्भूत चेतनाचेतनात्मक शरीर नानात्वेन - अव- 
स्थित होनेसें विशेषणांश लेकर भेद और विशिष्ट रूपसे अभेद दोनों उपपन्न होते हैं 
चित्‌ अचित्‌ और इश्वरके स्वरूप और स्वभाव विलक्षण होनेसे परस्पर असांकयेके 
लिये भेदभी उपपन्न होगया ॥ ३२० ॥ 


तत्र चिद्रपाणां जीवात्मनामसडूचितार्पारिच्छिन्ननिमेलज्ञानरू- 
पाणामनादिकमेरूपाविद्यावेश्तानां तत्तत्कमोलुरूपज्ञानस- 
ड्रोचविकासो भोग्यभूता चित्‌ भोक्ता संसगः तदनुगुणसुखढुः- 


[| १०८ ) सवदशैनसंग्रहः । | रामानुज- 


खोपभोगद्वयवत्‌ कृता भगवत्‌प्रतिपात्तिः भगवत्पदप्रा्तिरित्या- 
दयः स्वभावाः | आचिद्वस्तूनान्तु भोग्यभूतानामचेतनत्वमपुरु- 
पार्थत्व॑ं विकारास्पदत्वमित्यादयः परस्थेश्वरस्थ भोक्तभोग्ययो- 
रुभयोरन्तयोमिरूपेणावस्थानमपरिच्छेयज्ञाने श्वय्य॑वीय्यंशाक्ति 
तेजःप्रभृत्यनवस्थितिकातिशयासंख्येयकल्याणगुणगणता स्व- 
सड्ल्पप्रवृत्तस्वेतरसमस्तचिद्चिद्वस्तुजातता स्वाभिमतस्वा- 
नुरूपेकरूपदिव्यरूपनिर्रतिशयर्विविधानन्तभूषणतेत्याद्यः ॥ ३१ 
स्वयं असंकुचित अपरिच्छिन्न निर्मल ज्ञानस्वरूप होनेपरमी अनादि कर्मरूप अवि- 
यासे वेष्टितस्वरूप चेतन जी वात्माकातत्तत्कमानुसार ज्ञानका संकोचाविकास एवं भोग्य 
भूत अचित्संसगंजनित सुखदुःखोपभोग-भगवतप्रपत्ति भगवत्माप्िकत्वादि स्वभाव 
है । भोग्यभूत अचिद्वस्तुके अचेतनत्व अपुरुषा्त्व और विकारित्वादि ख्माव हैं । 
भोक्ता भोग्य दोनेंके अन्तयोमीरूपसे अवस्थान, अपरिच्छिन्न, ज्ञान, शक्ति, बल, 
ऐश्व्ये, वीये और तेज:प्रशाति अनवधिक और अनीतशय असंखूयेय कल्याण गुणवत्तत 
खसंकल्पसे प्राप्त है सत्ता जिसको ऐसे स्वेतर समस्त चेतनाचेतनात्मक वस्तु समु- 
दायकत्व स्वानुरूप स्वाभिमत दिव्यभूषत्वादिमत्व परमात्माका खमाव है ॥ रे१ ॥ 
वेड्डटनाथेन त्वित्थं निराटड्लि पदायेविभागः-' द्रव्याह्व्यप्रभे- 
दायित॑मुभयविध तद्विध तत्त्तमाहुः द्रव्य द्वेधा विभक्ते जडमन- 
डमिति प्राच्यमव्यक्तकालो। अन्त्य॑ प्रत्यक परार च प्रथमसु- 
भयथा तत्र जीवेशभेदात्‌ नित्या भूतिमेतिश्वेत्यपरामिह जडा- 
मादिमां केचिदाहुः ॥ तत्र-“ द्रव्य नाना दक्ावत्‌ प्रकृतिरिह 
गुणेः सत्तवपूर्वेशपेता काठो5ब्दाद्याकृतिः स्पादणुर्वगतिमान 
जीव ईशो5न्य आत्मा । संप्रोक्ता नित्यभृतिस्त्रिगणसमधिका 
सत्तवयुक्ता तथेव ज्ञातज्ञेयावभासा मतिरिति कथित संग्रहाह- 
व्यलक्ष्म॥ इत्यादिना ॥ ३े२॥ 
श्रीवेंकटनाथ ( वेदान्तदेशिक )स्वामीने पदार्थ विभाग निम्न लिखित प्रकार कहा है। 
« द्रव्य अद्रव्य भेदसे दो प्रकारके तच्च हैं उसमें जड और अजड भेदसे द्रव्य दो प्रकर हैं 


3] ] भाषाटीकासमेतः । (१०९ ) 


प्रथम ( जडमी ) अव्यक्त कालमेदसे द्विविध हैं । अन्त्य ( अजड ) प्रत्यक्‌ 
और पराक्‌ भेदसे दो प्रकार हैं । प्रत्यकृमी जीव और इखरमेदसे दो प्रकार हैं । 
नित्य विभूति और मतिभेदसे पराकमी द्विविध हैं नित्य विभूतिकों कोई ९ जड कहते 
ह। द्रव्य अनेक अवस्थाश्रय है सत्व रत तमोगुणयुक्त प्रक्लाते हैं । वर्षमासा- 
दिरूप काल है | अणुपरिमाण ज्ञानाश्रय जीव है । अन्य अर्थात विश्वु ज्ञानाश्रय 
ईइबर है । त्रिगुणा्तात शुद्ध सत्तग॒णयुक्त नित्य विभात और ज्ञाताको ज्ञेय (विषय) 
का अवभास ( प्रकाश ) जिससे हो वह माति है । इस प्रकार संग्रहसे लक्षण 
कहाहै ॥ ३२॥ 

तत्र चिच्छब्दवाच्या जीवात्मानः परमात्मनः सकाशाद्‌ भिन्नाः 

नित्याश्र । तथाच श्रुतिः “द्वा सुपणों सयुजा सखाया'' इत्या- 

दिका ॥ रेरे ॥ 

(तत्रोते ) चितपद्प्रतिपा्य जीव परमात्मासे भिन्न और नित्य है ( द्वासुपणोति ) 
सुपणेके समान सबंदा सहवरतमान जीवात्मा और परमात्मा दोनों एकही दृक्षरूपी 
शरीरमें रहते हैं उनमेंसे एक ( जाव ) कमेके फलको भोगता है परमात्मा स्वकमंफलकों 
न भोगते हुए जीवकों भोगाकर अत्यन्त प्रकाशित होते हैं ॥ रे३े ॥ 

अतणवोक्त नानात्मानो व्यवस्थात झति । तत्नित्यत्वमापे अुति- 
प्रसिद्ध । “ न जायते प्रियते वा विपश्चिन्नायं भ्रूत्वा भविता 
वा न भूयः । अजो नित्यः शाश्वतो5यं पुराणो न हन्यते 
इन्यमाने शरीरे ॥” इति ॥ अपरथा कृतप्रणाशाक्ृताभ्या- 
गमप्रसड़ः । अतणवोक्तं वीतरागजन्मादशनादिति । तद- 
णुत्वमापि अ॒तिप्रसिद्म्‌ । “बालग्रशतभागस्य शतधा कल्पि- 
तस्य च.। भागो जीवः स विज्ञेयः स चानन्त्याय कल्पते ॥ ” 
इतिं ॥ “आराग्रमात्रः पुरुष एपो5णुरात्मा चेतसा वेद्तिव्यः' 
इझंते च ॥ २४ ॥ 
। अतएव घुख दुःख तथा बन्ध माक्षादे व्यवस्थाके बलसे आत्माका नानात्व 
| सांख्योंने भी माने हैं । “ नित्योनित्यानाम्‌ _ इत्यादि श्रुतिमी आत्मबहुतवमें प्रभाण 
| है। नित्यत्वमी श्राति प्रासिद्ध है ।वैपश्चित्‌ जि ( विविधप्रकार-अथांत्‌ विशेष । 
| रुपसे देखनेवाले ) न उत्पन्न होता है और न मरता है न उत्पन्न हुआ और न ॥ 


[2 ११० ) स्वेदशनसंग्रहः । [ रामानुज- 

होगा अतएव उत्पत्ति विनाशराहित होनेसे अज और नित्य प्रक्ृतिवत्‌ परिणामशील 
न हेनेसे शाइवत एवं पुरातन हैं । इस कारण शरीरका नाश होनेपरभी आत्माका । 
नाश नहीं होता है । यदि एताहश नित्यत्व न माना जाय तो कृतप्रणाश अकृतका 
आमगम (९ प्राप्ति ) असड्र होगा अतएव रागद्रेषादे शून्‍्यकों जन्माभाव न्‍्यायसत्रका- 
रनेभी कहा है । अणुत्वमी श्रुतिसिद्ध है केशके अग्र भागके प्रथम सौ १०० दुकड़े 
करके पश्चात्‌ एक एकके सौ सौ टुकडे करनेसे एक भागका जो परिमाण हों वह 
जीवका परिमाण है वह जीव अनन्त ( असंरूय ) हैं। और जीवरूप पुरुष आरेकी 
अग्रके समान स॒क्ष्म है । आत्मा ( जीव ) अणुपरिमाण चक्लुरादि इन्द्रियोंके 
अग्राह्मय केवल मनसे जानने योग्य है ॥ रेड ॥ 


अचिच्छब्दवाच्यं हुये जड जगत्‌ त्रिवि्ध भोग्यभोगोपक र- 

णभोगायतनभेदात्‌ | तस्थ जगतः कत्तोंपादान चेश्वरपदायेः 

पुरुषोत्तमो वासुदेवादिपद्वेदनीयः। तद्प्यक्तम- वासुदेवः 

पं ब्रह्म कल्याणगुणसयुतः । ध्रुवनानामुपादान कत्ता जावान- 

यामकः॥” इति ॥ २५ ॥ 

अचितपदबोध्य दृश्य जडरूप जगत्‌ तीन प्रकार हैं । भोग्य ( घटादि ) भोगोप- 
करण ( इन्द्रियादि ) भोगस्थान ( शरीरादि ) भेद हैं एताहश जगतका कतों और 
उपादान ( समवाय ) कारण दोतों ईश्वर है। वह पुरुषोत्तम वासुदेव नारायणादि 
शब्दवाच्य है । सत्यकामत्वादि कल्याणगुणयुक्त वासुदेवही परब्रह्म है वह जगत॒का 
उपादान और कतो तथा जीवोंके अन्त्यामी होकर नियमन करते हैं । इत्यादि पश्च 
रात्रमें प्रसिद्ध है ॥ २५ ॥ 


स एवं वासुदेवः परमकारुणिको भक्तवृत्सलः पंरमपुरुषस्तदु पा - 
सकाज॒ग्रणतत्तत्फलप्रदानाय स्वलीलावशादचाविभवव्यूहसू- 
क्ष्मान्तयांमिभेदेन पश्चधाप्वतिष्ठते। तत्राचा नाम प्रतिमादयः । 
रामाद्यवतारो विभवः । व्यूइश्वतुर्विधः वासुदेवसड्डणप्रयुमा- 
निरुद्धसंज्ञकः । सूक्ष्म सम्पूर्ण पड़गुण वासुदेवाख्यं पर अहम । 
गुणा अपहतपाप्मत्वादयः । 'सो5पहतपाप्मा विरजों विमृत्यु- 
विज्ञोको विनिषत्सः सत्यकामः सत्यसड्डल्प” इतिे अतः । 


|] ] | भाषाटीकासमेतः । (१११) 


8253: +४< पे >ाइमआ हक “य आत्मनि तिध्त्नात्मानम- 
”झते श्रुत्तेः 333: 33:+.ढ*म पुरुषाथंपरि- 
पन्थिदुरितनिचयक्षये : ॥ ३६ ॥ 
वही वासुदेव परम दयाहु और भक्तवत्सल परमात्मा अपने उपासक -भक्तोंकी 
उपासनाके अनुकूल फल देनेके लिये खकीय लीलासे पर, व्यूह, विमव, अचो और 
अन्तयामी इन पांच भेदोंसे अवस्थित है। अचो-दिव्यदेशादि मन्दिरोंकी प्रतिमा हैं, 
रामकृष्णादि अवतार विभव हैं, वासुदेद संकषेण प्रयुन्न और अनिरुद्ध इन भेदोंसे 
चतुर्विध व्यूह हैं । सक्ष्म सम्पूणे पड ऐस्वये और षड़्गुणादि सम्पन्न वासुदेव 
परबह्म है। अपहत पाप्मा ( निष्पाप ) विरज विस्रत्युत्वादे तथा सत्यकामत्वादि 
कल्याणगुण एवम ज्ञान शाक्ति बल ऐज्ये वीये तेजप्रभ्ति गुण हैं । सम्पूर्ण जीवोंके 
पनैयामक परमात्मा अन्तर्याभी है “ जो परमात्मा आत्मा रहकर आत्माको अन्त- 
यामी होकर नियमन करता है ” इत्यादि श्लति भी है पूवपूर्वे मार्त्तिकी उपासनासे 
परमपुरुषार्थ लक्षण मोक्ष विरोधी पापका क्षय होकर उत्तर उत्तर मृर्त्तिकी उपासनामें 
अधिकार होता है ॥ २६ ॥ कलश 
तदुक्तम-“वासुदेवः स्वभक्तेषु वात्सल्याद तत्तदीहितम्‌ । 
आधिकाय्याजुगुण्येन प्रयच्छति फ् बहु ॥ तदथ लालिया 
स्वीयाः पश्च मूर्तीः करोति वे । प्रतिमादिकमचों स्थादवता- | 
रास्तु वेभवाः ॥ सह्डषंणो वासुदेवः प्रयुम्रधधानिरुद्धकः । 
व्यू्धतिधो जषेयः सुहम सम्पृणपड़गरणम॥ तदेब वासुरेवा 
खुय॑ पर ब्रह्म निगद्यते ॥ अन्तयारमी जीवसंस्थो जीविप्रेरकईरि- 
तः ॥ य आत्मानीतिवेदान्तवाक्यजालेनिरूपितः ॥ 
अचोंपासनया क्षिप्ते कल्मषेषघिकृतो भवेत्‌ ॥ विभवोपासने 
पश्चादव्यूहोपास्तो ततः परम । सूक्ष्मे तदनु शक्तः स्यादन्त- 
यामिणमीक्षितुम्‌ ॥” इति ॥ ३७ ॥ 
कहामी है-वासुदेव मगवान्‌ भक्तावषयक वात्सल्यसे अधिकारीके अनुणुण भक्त को 
अभिम्रत बहुन्रिध फलको देते हैं ( इसीके लिये लीलापूवेक अचोदि पश्चरूपसे स्वयं 
अवास्थित रहते हैं ) प्रतिमादि अचो अवतार विभव, संकर्षणादि व्यूह सम्पूर्ण छहों 
गुर्णोसे युक्त पखवासुदेव सक्ष्म, जीवात्वामें स्थित और जीवबोंकों प्रेरक अन्तयोमी है 


[' 
( ११२) स्वंद्शनसंग्रहः । रामानुज- 
यह सेब 4“आत्मनि तिष्ठन्‌ ” इत्यादि वेदान्त बचनोंसे प्रतिपादित है। अचोकी 
उपासनासे पाप क्षीण होनेपर विभवकी उपासनाके अधिकारी होते हैं अनन्तर 
व्यूहोपासनाके, तदनन्तर खसुक्ष्मोपासनाके, तंदनन्‍्तर अन्तयामीके साक्षात्कार 
करनेमें समथे होते हैं ॥ ३७ ॥ । 
तदुपासनल पच्चविधम, अभिगमनसुपादानमिज्या स्वाध्यायो 
योग इति श्रीपश्चराजे5भिहितम्‌ । तत्राभिगमनं नाम द्वता- 
स्थानमार्गस्य संमाजेनोपलेपनादि । उपादानं गन्धपुष्पादि- 
पूजासाधनसम्पादनम्‌ । इज्या नाम देवतापूजनम्‌ । स्वाध्या- 
योनाम अथोजुसन्धानपू्वको मन्त्रजपों वेण्णवसूक्तस्तोत्रपाठो 
नामसड्डीतनं तत्तप्रतिपादकशाद्राभ्यासश्र । योगो नाम 
देवतानुसन्धानम्‌ ॥। एवमुपासनाकमंसमुचितेन विज्ञानेन दृष्ट 
दर्शने नष्टे भगवद्धक्तस्य तन्निष्ठस्य भक्तवत्सकः परमकारुणिकः 
पुरुषोत्तरः स्वयाथात्म्यानुभवानुग्रणनिखधिकानन्द्रूपं 
पुनरावृत्तिरहित स्वपद्‌ प्रदच्छति। तथाच स्थृतिः-मामपेत्य 
पुजेन्म दुःखाल्यमशाश्वतम्‌ । नाप्रुवन्ति महात्मानः संसिद्धि 
परमां गताः” इति॥ स्वभक्तं वासुदेवो 5पि संप्राप्यानन्दमक्षयम्‌ । 
पुनरावृत्तिरहितं स्वीयं धाम प्रयच्छाति॥”इति च | रे८ ॥ 
उपासनाभी अमिगमन, उपादान, इज्या, स्वाध्याय और योग इन भेदोंसे पाँच 
प्रकार पाश्चरात्रमें वर्णित है । मन्दिरोमें तथा मन्दिरोंके मार्गोमें माजेन और लेप- 
नादि अभिगमन है । गन्ध पुष्पादि पूजासामग्री प्राप्त करना उपादान है। भगवत्‌पूजन 
इज्या है अर्थोनुसन्धानपूर्वक अष्टक्षर और द्वय मंत्रादिका जप पुरुषंयक्त श्रीस्क्तादि 
स्तोत्रपाठ, भगवन्नामकीतेन और तत्तप्रतिपादक वेदान्तादि शाल्बोंका अभ्यास 
स्वाध्याय है और भगवत्‌ खरूपका अनुसन्धान योग है उपासनारूप कमेसहित ज्ञानसे 
द्रष्टि दर्शनादि नष्ट होनेपर मगवद्विषयमें तैल्धाराकी समान अविरत भक्तियुक्तकों 
परम कारुणिक पुरुषोत्तम भगवान्‌ स्वकीय स्परूप और स्वभावकों यथावत्‌ अबु- 
भवके योग्य और निखधिक आनन्द्रूप पुनरावृत्तिरहित परमपद (वैकुण्ठ ) प्राप्ति- 
रूप मोक्षको देते हैं ( भगवद्गीतामेंभी कह्दा है।) मगवत्‌ श्राप्तिह्प परम सिद्धि 


|] ] भाषादीकासमेतः । (११३) 


( मोक्ष ) को प्राप्त पुरुष दुःखका आलयरूप नह्वर संसारकों नहीं पाते । 

वासुदेव भगवान्‌ स्वभक्तोंके परमानन्द युक्त अक्षय पुनरावृत्ति राहित स्वकीय लोकको 
| देते हैं। इत्यादि ॥ रे८ ॥ 
| तदेत्‌ सर्वे हादि निधाय महोपनिषन्मतावलुम्बनेन भगवद्वो- 
| धायनाचाय्येकृतां अह्मसूजबृत्ति विस्तीणामालक्ष्य रामानुजः 
शारीरिकर्मामांसाभाष्यमकार्षीत्‌ । तत्र अथातो ब्रह्मजिज्ञासा झते 
प्रथमसूत्रस्यायमर्थः ।. अञ्र अथशाब्दः पूवेप्रवृत्तकर्माधिगमना- 
नन्तय्यार्थः ।* तदुक्त॑ वृत्तिकारेण-वृत्तात्‌ कर्माधिगमादनन्तरं 
ब्रह्म विविदिषता ” इति । अतःशब्दो हेलवर्थ: अधीतसा- 
ड्रवेदस्याधिगततदथंस्य विनशवरफलात्‌ कमणो विरक्तत्वाद्धेतोः 
स्थिरमोक्षाभिदाषुकस्य तदुपायभूतत्रह्मजिज्ञासा भवति । 
ब्रह्मशब्देने. स्वभावतो निरस्तसमस्तदोषानवधिकातिशया- 
संख्येयकल्याणगुणगणः पुषोत्तमो5मिधीयते ॥ ३९ ॥ 


यह सब हृदयमें रखकर सम्पूर्ण उपनिषदोंकी अवलम्बन करके भगवद्‌ ॥॥॥ 
बोधायनमहरपीनाम्पित आतिविस्तृत अह्मस्जृत्तिकों आधुनिक मनुष्योंकों दुर्बोध | 
जानकर भगवान्‌ श्रीरामाजुजाचायेजीने शारिरिकर्मामांसाभाष्य निम्मोण किया । 
“ अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ” यह प्रथम सत्र है इसमें अथशब्द आनन्‍्तर्य अथक है 
आनन्तये पूर्व अतीतकी अपेक्षा होता है अतीत कमेज्ञान है अतः कमज्ञानके अन- 
न्तर यह अथ होता है । बृत्तिकारनेभी कमज्ञानके अनन्तर त्रह्मविचार कहा है अत- 
शब्दका अथे हेतु है अधीतसाड़ समस्त वेदवेदान्त पुरुषको कमेमें अल्प और नइवर- 
फलवत्त निश्चित होनेसे तद्विपरीत अनन्त और स्थिरफलक ब्रह्मजिज्ञासा उत्तर का- 
'लमें होती है अह्मशब्दसे समस्तदोषराहित और अनवधिक अंसरूयात कल्याणगुणो । 
का सागर पुरुषोत्तम बोधित है यद्यापे बह्मशब्द सामान्यवाची है तथापि पशुशब्द || 
चतुष्पाद जन्तुवाचक होनेपरमी “ पशुना यजेत _ यहांपर “ छागो वा मन्त्रवणोत्‌ ” | 
इस न्यायसे जिस प्रकार छागरूप पशुका ग्रहण होता है तिसी प्रकार “ संदेव ” 
आत्मोवेत्यादिमें प्रतिपादित सत्‌ अह्म, आत्मादि शब्द भी 'एको हवै नारायण ( अग्र) || 
आसीत्‌ न बह्मा नेशानः इत्यादि नारायणाबुवाकके बलसे नारायणरूप विशेषाथका 

, निणोयक अह्शब्द है ॥ २९५ ॥ 


|. ११५४) 5 स्वेदशेनसंग्रहः । ( रामाजुज- 


एव कमेज्ञानस्य तदनुष्ठानस्य च्‌ वेराग्योत्पादनद्वारा चित्त- 
कल्मपषापनयनद्वारा च बह्नज्ञान प्रति साधनत्वेन तयोः काय्य- 
कारणलेन पू्वोत्तरमीमांसयोरेकशास्रत्वम । अतएव वृत्तिका- 
रा एकमेवेदं शास्त्र जेमिनीयेन पोडशलक्षणनेत्याहुः॥ ४० ॥ 
(एवजेति ) कभे ज्ञान और उसका अनुष्ठान यह दोनों वैराग्य और कल्मपनिरसन- 
द्वारा अहज्ञानके साधन होनेसे कर्मज्ञान और अह्ज्ञानके परस्पर कार्यकारणमाव है 
अतः तत्मतिपादक पूर्वोत्तर मीमांसा दोनोंका एक शाख्त्व है । अतएव वृत्तिकारनेमी 
घोडशलक्षणात्मक जैमिनीय शाखके साथ एक शाख्तरत्व वेदान्तको कह्दा है। यद्यपि 
जैमिनिकृत मीमांसा द्वादशाध्यायात्मक है तथापि सेकषण प्रोक्त चतुरध्यायात्पक 
मिलाकर षोडशाध्याय होते हैं ॥ ४० ॥ 
कमेफलस्य क्षयित् ब्रह्नज्ञनफलस्य चाक्षयित “ परीक्ष्य लोकान्‌ 
कमेचिताद आह्षणो निर्वेद्मायात्नास्ककृतः कृतेन'! इत्यादि- 
अतिभिरतुमानाथोपक्त्युपबृंहितामः प्रत्यपादि । एकेकनिन्दया 
कमावीशिश्स्य ज्ञानस्य मोक्षसाधनत्वं दरशशयति श्रतिः अन्च॑ 
तमः प्रविशान्ति येविद्यामपासते। ततो भूय इव ते तमो य उ 
विद्यायां रताः । विद्याच्ाविद्या यस्तद्रेदोभयं सह। अविद्यया 
. भृत्युं तीत्वां विद्ययामृतमश्वुते ” इत्यादि ॥ ४१ ॥ 
कर्म फलका क्षयित्व और बह्नज्ञाका अनन्त अक्षय फलत्व श्रुति अनुमान 
अथोपत्त्यादि प्रमाण सिद्ध है “ कृष्यादि कमेसे सम्पादित सस्यादि फलक़े ससान 
यागादि कमेसे सम्पादित स्वगांदि फलको भी नाशवान्‌ जानकर त्रैवर्णिक वैराग्य प्राप्त 
करे क्योंकि कृत अनित्य कमेसे अकृत ( नित्य ) मोक्ष नहीं होता है । अछुब 
( क्षणक ) करमसे-छुव ( नित्य ) मोक्ष नहीं मिलता इत्यादि श्रुति है।जो क्ृतक है 
वह अनित्य है इत्यादि अनुमान है। केवल कर्म और केवल ज्ञानको निन्दित करके 
कर्म समुझ्चित ज्ञानको मोक्षसाधनता श्रात कहती है जो केवल कर्मका अनुष्ठान करते 
; है बे घोर तमोगुण प्रधान प्रकृति ( संसार) को प्राप्त होते हैं। एवं जो केवल ज्ञाननिष्ठ 
हैं बे उससेमी अधिक तमोागुणको प्राप्त होते हैं । जो कर्म और ज्ञानको युगपत्‌ 
अनुष्ठान करते हैं वे कर्मसे ज्ञानके विरोधी प्राचीन कमको विनाश करके विद्यासे 


तीत्वो 9 


( ज्ञान से ) बह्मसरूपकों पाते हैं ( कोई २“ आविद्यया रूत्युं तीत्वो  यहांपर 


] ु भाषाटीकासमेतः । (११५) 

“ संसारं प्राप्प ” ऐसा अर्थ करते हैं वह पाण्डित्यकी पराकाष्ठा वैदिक और 
किक किप्ती कोशमें अथवा व्यवहास्में कहींभी प्राप्ति अथमें तृधातुका प्रयोग नहीं | 
हृष्टि आता ॥ ४१॥ के || 
तदुक्ते पासरात्ररहस्ये-“स एव करुणासिन्धुभेगवान्‌ भक्तव- । 
त्सछः | उपासकाजुरोधेन भजते सूर्तिपश्षकम ॥ तदचाविभ- 
वव्यूहसक्ष्मान्तयामिसंज्ञकम्‌ । यदाभ्रित्येव चिद्रगेस्तत्तज्ज्षेय 
प्रपद्यते ॥ पूर्पपवोंदितोपास्तिविशेषक्ञीणकल्मपः। उत्तरोत्तर- 
मूर्तीनामुपास्त्यपिक्तो 2 2 ॥ एवं ह्यहरहः श्रोतस्मात्तेप- 
प्रॉनुसारतः । उक्तोपासनया पुंसां वासुदेवः प्रसीदति ॥ प्रस- 
न्नात्मा हरिभेक्तया निदिष्यासनरूपया। आविदां कमंसझत- 
रूपां सद्यो निवत्तेयेत्‌ ॥ ततः स्वाभाविकाः पंसां ते संसारा- 
तिरोहिताः । आविभेवन्ति कल्याणाः सर्वज्ञत्वादयो ॥| 
गुणाः॥ ४२॥ ! 
अत एवं पश्चरात्रमें कहा है । भक्ताप्रेय दयासागर भगवान्‌ उपासकोंके अनु- || 
राधस पांच प्रकारके वग्रहकां घारण करत हें । जिन मातयाका उपासना करके | 
चेंतनवर्ग तत्ततप्राप्य वस्तुकों प्राप्त करते हैं । पूर्व पूर्व मरार्तियोंकी उपासनासे 
क्षीण पाप पुरुष उत्तरोत्तर मूर्तिकी उपासनाके अधिकारी होते हैं इसीप्रकार 
अतिदिन श्रौतस्मातंकमोनुछ्ानयुक्तपूर्वोक्त उपासनासे वासुदेव भगवान्‌ प्रसन्न होते 
हैं । नादेध्यासनरूप माक्तिस प्रसन्न भगवान्‌ कमसज्ञक आवदाका शीघ्र दूर करत 
हैं । तदनन्तर चेतनकां ससारदशाम तराहत स्वाभावक सवज्त्वादि कल्याणगुन 
णजात आविमूत होते हैं ॥ ४२ श छ 
एवं शुणाः समानाः ०-३४ । सर्वकर्तत्वमेवेर्क 
तेभ्यो देबे विशिष्यते ॥ मुक्तास्तु शेषिणि अह्मण्यरोषे शेपरू- ॥| 
पिणः । सवोनश्ृवते कामान्‌ सह तेन विपश्चिता इति ॥ ४३ ॥ ॥ 
इस प्रकार अपहतपाप्मत्व, सर्वज्ञत्व, सत्यकामत्राद कल्याण ग्रुण यह सब 
मुक्त और इड्र दोनोंमें समान हैं केवल इशरमें सृष्टिकतृत्त अधिक है सर्वशेषी 
<स्वामी ) अह्ममें शेषरूपयुक्त चेतन सम्पूर्ण कल्याण ग्रुणकों अह्मके साथहो 
अनुभव करते हैं ॥ ४३ ॥ 


|] ११६ ) सर्वेदशेनसंग्रहः । [ रामानुज- 


तस्मात्तापत्रयातुरेरमृतत्वाय पुरुषोत्तमादिपदवेदनीयं तह्म 

जिज्ञासितव्यामित्युक्त भवति। प्रकृतिप्रत्ययेः प्रत्ययार्थ प्राधा- 

न्येन सह बूत इतः स नोःन्यत्रोति वचनबल्ादिच्छाया इष्यमा- 

णप्रधानत्वादिष्यमाणं ज्ञानमिह विधेयम्‌ ॥ ४४ ॥ 

अतः आध्यामिक आधिदैविक आधिमौतिकादि दुःखत्रयसे पीडित चेतनोंको 
अमृत ( मोक्ष ) प्राप्तिके लिये पुरुषोत्तमादि शब्दवाच्य परत्रह्मावेषयक जिज्ञासा 
करनी चाहिये । अह्मजिज्ञासापद सनप्रत्ययान्त है सनप्रत्ययका अर्थ इच्छा और 
प्रकृतिका अर्थज्ञान है प्रकृति अत्ययार्थके मध्यमें प्रत्ययार्थ प्रधान होता है एकश् 
प्रत्ययाथे इच्छाप्रधान होनेपरभी इच्छा पुरुषाधीन न होनेसे उसका विधान अस- | 
म्मव है धात्वर्थज्ञान इच्छामें विशेषणीभूत होनेसे उसकाभी विधान सम्भव है ॥ इसी 
आभिप्रायसे कहते हैं प्रकृति प्रत्यय इत्यादि न्याय सन्‌ प्रत्ययत्ते अन्यत्र लगता है । 
इसमें युक्त यह है कि इच्छा विषयके परतन्त्र होती है। एव ज्ञानकी इच्छा 
ज्ञानके परतन्त्र होनेसे इच्छाका कमेभूतज्ञान प्रधान है अतः इष्यमाण ज्ञानही विधेय 
है यहीं प्रकृति प्रत्यय इत्यादि विधय पयेन्त ग्रन्थका तात्पये है ॥ ४४ ॥ 
तच्च ध्यानोपासनादिशच्दवा्च्य वेदनम्‌,न तु वाक्यजन्यमापात- 
ज्ञानम। पद्तन्दभश्राविणो व्युत्पन्नस्य विधानमन्तरेणापि प्राप्त 
त्वात्‌ आत्मा वा जरे दरश्व्यः श्रोतव्यो मन्तव्यों निदिष्या- 
सितव्यः । आत्मेत्येषोपासीत विज्ञाय प्रज्ञा कुवीत अनुविद्य 
पिजानाते” इत्यादिश्रतिभ्यः। अन्र श्रोतव्य इत्यजुवाद्‌ः।अध्य- 
यनविधिना साहस्य ग्रहणे अधीतवेदस्य पुरुषस्य प्रयोजनव- । 
दर्यद्शेनात्तन्निणेयाय स्वस्सत एव श्रवणे प्रवत्तेमानतया तस्यथ 
प्राप्तत्वात । मन्तव्य इति चाजुवादः श्रवणप्रतिष्ठाथेत्वेन मनन- । 
स्यापि भाप्तत्वादप्राप्ते शाख्रम्ंवदिति न्‍्यायात्‌। ध्यानञ्व तेल 
धारावद्विच्छिन्नस्मृतिसन्तानरूपा धुवा स्मृतिः स्वृतिप्रतिल- 
म्मेसवेमनन्थीनां वि्रमोक्ष इते श्ुवायाः समृतेरेव मोक्षीपायत्व- 
अश्रवणात्‌। सा च स्मृतिदंशनसमानाकारा ॥ ४५ ॥ 


| ] भाषादीकासमेतः । ( ११७) 


वह ज्ञान ध्यान और उपासनादि रूप है वाक्यस्ते जायमान आपात प्रतीत वाक्याथ (१५4, 

ज्ञानरूप नहीं है क्‍योंकि व्याकरण काव्यकोशादि ज्ञानवान्‌ व्युत्पन्न पुरुषकों पद्समू- 

हरूप वाक्य श्रवणके अनन्तर विधिवाक्यके विनाभी वाक्‍्याथे ज्ञान होनेसे विधान | 
व्यर्थ है । अतः वाक्यार्थज्ञानसे विलक्षण ध्यान और उपासनादिरूप ज्ञानही || 
वेदान्तवाक्येंसि विधीयमान है क्योंकि “आत्मा वाजरे द्रष्टव्य इत्यादि वाक्य श्रवण 
मननादे पूर्वक निदिध्यासनका विधान करते हैं आत्मात्येब उपासीत यह वाक्यमी 
उपासनाका विधान करता है । विज्ञाय यहांपरमी प्रज्ञापदसे उपासनाहीका ग्रहण है 
अत एव विज्ञाय और प्रज्ञा दोनों पद चरितार्थ होते हैं अन्यथा दोनों ज्ञान सामान्य 

वाची हो तो एवपद व्यर्थ होजायगा “अनुविद्यवि जानाति” ध्यान और उपासनाही- || 
का बोधक है तात्पय यह है वेदान्तवाक्योंमें वेदन ज्ञान उपासना ध्यानादि शब्द । 
सब पयोय है अत एवं “ मनो अल्लेत्युपासीत ” यहां उपासनातत उपक्रम करके | 
« थ एवं वेद ” यहां विदसे उपसंहार किया है। नस वेद यहां वेंदनसे उपक्रम 

करके “ आत्मेत्येवोपासीत ” इति उपासनासे उपसहार किया है । श्रीशंकरा- 

वायेनेमी “ आवृत्तिस्सकृदुपदेशात्‌” इस खजके भाष्यमें इन बातोंकों स्पष्ट किया 
है “ आत्मावाअरे दृष्ठग्य/ इत्यादिमें श्रवणका विधान नहीं हो सकता क्योंकि 
ाध्यायोउध्येतव्यः ” इति अध्ययन विधि साडू समस्त वेदोंके अध्ययनका 

धान करता है वह केवल झब्द पाठमात्रकों नहीं बोध करता किन्तु अथेज्ञान- 

पर्यन्‍तका बोधक है अतः अधीतंवेदपुरुष प्रयोजनरूप अथके निरणयके लिये स्नयं 

प्रवृत्त होगा एक श्रवण स्वतः प्राप्त होनेसे उसका विधान नहीं होसकता । मन 

नकाभी विधान नहीं होसकता क्योंकि श्रवणकी प्रतिष्ठंकं लिये मनन होता 

मन्तव्य यहमी अनुवाद है अतः ध्यानमात्रका विधान होता है अग्राप्त अधेके 

विधानसे श्ाश्र साथेक होता है ताहश ज्ञान ““आवृत्तिस्सकृदुपदेशात्‌ इत्यादि 

सत्रसे प्रतिपादित विजातोय ज्ञानरहित तैलधाराकी समान विच्छेदू ( विराम ) झन्‍्य | 
|. स्प्रतिपरम्परा है धुव ( निश्वल ) रुछति है स्मृति स्थिर होनेसे हृदयके रागादि 
समस्त ग्रन्थियोंका विनाश होता है अतः मोक्षका उपाय केवल स्ट्वति है वह रुछति 
प्रत्यक्षकी समानाकार होती है ॥ ४५॥ 


“मिद्यते हृदयग्रन्थिस्छियन्ते संसंशयाः । क्षीयन्ते चास्‍्य 
कमोणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे॥” इत्यनेनेकत्वात्‌ ॥ तथाच । 
सं वा अरे द्रषव्य इत्यानेनास्यादशनरूपता 4352 
भवत्ति च भावनाप्रकषांत्‌ स्मृतेदृशंनरूपत्वम्‌ । वाक्यकारणे- 
तत्‌ सर्व प्रपश्चितं वेदनसुपासन स्यात्‌ इत्यादिना। तदेव ध्यान 


| हे 


[. ११८ 2) सर्वदशनसंग्रहः । [ रामानुज- 


विशिनष्टि श्रुति*-नायमात्मा प्रवचनेन ल्भ्यो न मेधया न 
बहुना श्रुतेन । यमेवेष वृणुते तेन ल्भ्यस्तस्येष आत्मा विवृ- 
णुते तनूं स्वाम” इति। प्रियतम एवं हि वरणीयो भवाति यथायं 
प्रियतममात्मान  प्राप्नीति तथा स्वयमेव भगवान्‌ प्रियतम इति 
भगवतेवाभिहितम्‌ “तेषां सततयुक्तानां भजतां प्रीतिप्वेकम्‌ । 
ददाम ५४ त॑ येन मासुपयान्ति ते ॥” झति । 'पुरुषःस 
परः पार्थ भक्तया ल्भ्यस्त्वनन्यया' इति च ॥ ४६ ॥ 


( भिद्यते इति ) परावर परमात्माके दर्शन ( निरविच्छिन्न ) स्म्रातिसे हृदय 
मनके ग्रन्थि ( रागादि ) नष्ट होते हैं अथवा हृदयप्रदेशमें विद्यमान जीवकी प्रकृति 
सम्बन्धरूप ग्ंथिएं नष्ट होती हैं और समस्त देहात्माभिमानादि अविद्यारूप संशय 
नष्ट होता है पृण्यपापरूप मोक्षविरोधी समस्त कर्म क्षीण होते हैं । इस श्वुतिके साथ 
एकवाक्यता होनेसे पूर्वोक्त ज्ञान वेदनादि सब प्रत्यक्षतापन्न स्पृतिपरक है। 
श्रीवोधायन महर्षिनेमी वेदनकों उपासना कहा है“ आत्मावाअद्धेष्टव्यः” यह वाक्यभी 
स्छृतिको दशेनरूप प्रतिपादन करता है निरातेशय भावना वश रुमृतिमी 
अत्यक्ष समानाकार होती है । ताहश स्घतिका विशेषण कहते हैं ( नायमा- 
त्मोते ) प्रवचनशब्दकी मनन अथेमें लक्षणा है क्योंकि प्रचचनका फ़लभी मनन है 
मेधाशब्दका अथ निदिध्यासन है तथाच केवल श्रवण मनन और निदिध्यासन 
मोक्षके लिये उपाय नहीं हैं इसका तात्पय यह नहीं कि श्रवणादिक उपायही नहीं ॥ 
किन्तु जैसे “ न प्ृृथिव्यामग्रिश्वेतव्यः ” यहाँपर हिरण्यरहित प्रथिवीका निषेध 
करता है तैसेही केवल श्रवणादिका निषेध करता है ( यमेबोति ) वह आत्मा 
जिनको स्वीकार करता है उन्हीको प्राप्त होता है जो अत्यन्त प्रिय हो वही स्वीकार 
योग्य होता है जिसको आत्मा ( इश्वर ) निरतिश्ञय प्रिय हो वही ईश्वरकामी प्रिय 
हंता है जिस प्रकार जीव प्रियतम ईश्वरको प्राप्त होता है उसको गीतामें भगवानने 
स्वयं कहांहै । ( तेषामिति ) जो निरन्तर योगको कथन करनेवाले अनन्य भक्त हैं 
उनको मैं उस शुद्ध ज्ञानको प्रौतिपूवेक देता हूं जिस ज्ञानसे वह मुझको प्राप्त होते हैं 
( पुरुष: स परोते ) परम पुरुष परमात्मा अनन्य भक्तिसे प्राप्त होतेहें ॥ ४६ ॥ 


भक्तिस्तु निरतिशयानन्दप्रियानन्यप्रयोजनतकलेतरवेतृष्ण्यव- 
ज्ञानविशेष एव । तत्सिद्धिश् विवेकादिभ्यो भवततीति वाक्‍्य-.. | 


| हल 5. भाषाटीकासमेतः । (११९५ ) 


कारेणोक्तं * तहब्धिविवेकविमोकाभ्यासक्रियाकल्याणानवसादा- 
जुद्धपेंभ्यः सम्भवात्रिषचनाञ' झति । तत्र विवेको नामादुशदन्नात्‌ 
सत्तशुद्धिःअत्र नि्वंचनम्‌्-आहारशुद्दों सत्तशादिः सत्तशुद्धो 
घरुवा स्वृतिः”इति । विमोकः कामानमिष्व्धः शान्त उपासी- 
तेति 'नि्वेंचनम्‌ । पुनः पुनः संशीलनमभ्यासः । निवेचनख 
स्मात्तमुदाहूतं भाष्यकारेण- सदा तद्भावभावितः” इति । श्रोत- 
स्मात्तेकमोलुष्ठानं शक्तितः क्रिया क्रियावानेष बल्नविदां वरिष्ठ 
झति हल । सत्याजवेदयादानादीनि कल्याणाने सत्येन 
लभ्य_ इत्पादिनिवेचनम्‌ देन्यविपस्थेयो5नवसादः नायमात्मा 
बलहीनेन लभ्यंत झति निवेचनम्‌ । तद्विप्येयना तश्रिलुद्धपेः 
शान्‍्तो दान्त इते निवंचनम्‌ । तदेवमेव॑विधनियमविशेषसमा- 
सादितपुरुषोत्तमप्रसादविध्वस्ततमःस्वान्तस्य अनन्यप्रयोजनान- 
वरतनिरतिशयप्रियवदात्मप्रत्ययावभासतापन्रध्यानरूपया भ- 
त्त्या पुरुषोत्तमपदं लभ्यत इति सिद्धमू ॥ ४७ ॥ 
(मक्तिस्तु इति ) निरतिशय आनन्द प्रिय और अनन्यप्रयोजन तथा इतर 
समस्त विषयोंसे पैराग्यरूप ज्ञानविषेश भक्ति है ताहश शृवानुस्मतिरूप भक्तिकी 
शाद्धि विवेकादिसे होती है विवेक, विमोक, अभ्यास, क्रिया, कल्याण, अनवसाद, 
अनुद्धप, यही विवेकादिक हैं जातिदुष्ट कलज्जादि और आश्रयदृष्ट गणिकान्नादिसे 
और उच्छिष्ट या केशादिनिमित्तदुष्ट इन तीनों प्रकारके अन्नोंकों छोडकर शुद्ध अन्नसे 
शरीरको शुद्धिकों विवेक कहते हैं क्योंकि आंहारशुद्धिसे चित्तकी शुद्धि होती है 
और चित्तकी शुद्धिसे धुव स्छाते होती है । कामादिमें आसक्तिके त्यागकों विमोक 
कहते हैं क्योंकि शान्‍्त अथांत्‌ रागद्वेषरहित होकर उपासना करें ऐसी श्राते कहती | 
है बारवार परिशीलनका नाम अभ्यास है। सदा पस्मात्मानुसन्धान करें इस प्रकार 
स्ठाते कहती है शक्तिके अनुसार पश्चमहायज्ञादिका अनुष्ठान क्रिया है क्योंकि जो 
क्रियावान है-वह अहज्ञानियोंमे श्रेष्ठ है ऐसे श्रुति कहती है सत्य आजैव दया और 
दानका नाम कल्याण है सत्यसे अह्मग्राप्ति होती है ऐसी श्रुति है चित्तके अदेन्यको 
अनवसाद कहते हैं ( नायमात्मेत्यादि ) श्रुति इसका निरवंचन है चित्तके जो दैन्‍्य है 


|] २२० ) सवंदर्शनसंग्रहः । [ रामाजुज- 


उससे जायमान तज् है उससे विपरीत तद्विपयेयज सनन्‍्तोषकों उद्धप कहते हैं 
इससे विपरीत अनुद्धपे है अत्यन्त सनन्‍्तोंषभी विरोधी होता है शान्तोदान्त इत्यादि 
श्रुति है एताहश नियमविशेषोंसे आराधित परमात्माके प्रसादसे जिनके चित्तके 
णगादिक नष्ट हो गये हों उनको निरतिशय प्रिय और प्रयोजनान्तर शून्य प्रत्यक्ष 
तापन्न भक्तिद्वारा परम पुरुष परमात्मा प्राप्त होते हैं ॥ ४७ ॥ 
तदुक्त यामुनेन-'उभय परिकर्मितस्वान्तस्येकान्तिकात्यन्तिकभ- 
कियोगल्भ्यः” इति।ज्ञानकर्मयोगसंस्कृतान्तःकरणस्येत्यर्थ:॥ 8८॥ 
आऔीयामुनाचायजीने कहा है-ज्ञानयोंग तथा कम्मयोंगते परिशुद्धान्तःकरण 
पुरुषको अनन्य और निरतिशय भक्तिसे परमात्मा प्राप्त होते हैं ॥ ४८ ॥ 
कि पुनत्रेह्म निज्ञासितव्यभित्यपेक्षायां उक्षणमुक्ते 'जन्मादयस्य 
यतः'इति। जन्मादीति सृश्स्थितिप्रल्यं तदगुणसंविज्ञानो बहु- 
बीहिः अस्याचिन्त्यविचित्ररचनारच्यस्य नियतदेशकालभोग- 
ब्रह्मादिस्तम्बपय्यन्तक्षेत्रज्ञभिश्रस्थ जगतः यतो यस्मात्‌ सर्वे- 
अ्रात्‌ निखिलहेयप्रत्यनीकस्वरूपात्‌ सत्यसइल्पाद्ननवषिका- 
तिशयासंख्येयकल्याणगुणात्‌ सर्वज्ञात्‌ सवेशक्तःपुसःसृश्स्थि- 
तिप्रल्याः प्रवत्तेन्त इति सूतार्थः ॥ ४९ ॥ 
अह्मजिज्ञासा करनी चाहिये ऐसा कहा है वह ब्रह्म किरूप है इस आशंकासे बह्मस्व- 
रूप कहते हैं ( जन्मायस्येति ) जन्म है आदि जिसमें ऐसे तद्गणसंविज्ञान बहुव्रीहि- 
सम्रासस जन्म, स्थिति, लय ग्रहीत होते हैं अभिप्राय यह है कि बहुब्रीहि दो प्रकार 
है एक वहुणसंविज्ञान दूसरा अतहुणसंविज्ञान । प्रथममें विग्रववाक्यगत पदके अथे 
स॒हित अन्य पदाथका ग्रहण होता है यथा लम्बकणकों लाओ दूसरेमें विग्रह वक्‍्य- 
गत पदाथेका ग्रहण नहीं यथा समुद्रको जिसेन देखा हों उसको लाओ। तद्गत्‌ यहांपर 
भी जन्मसहित अन्यपदायका ग्रहण होता है तथा च विचित्र रचनासे रचित 
देश, काल, भोगसे नियत अह्मासे लेकर स्तम्बपयन्त क्षेत्रज्ञयुक्त जिस सकल हेयगु- 
णरहित कल्याणगुणयुक्त संवेश्वर स्वेज्ञ स्वशाक्तेमान्‌ पुरुषसे जगतकी खष्टि 
स्थिति और प्रलय हों वही तह्म है। यह सूत्राथे है॥ ४९ ॥ 
इत्थम्भूते बह्मणि ४३४५३ ३ जिज्ञासायां शास््रमेष प्रमा- 
णमित्युक्त ' शत ! शा्र योनिः कारण प्रमाणं 


] | भाषाटीकासमरेतः । (१२१) 


यस्य तच्छास्जयोनि तस्य भावस्तत्त की तस्माद ब्ह्मज्ञानकारणा- 
त्मज्ञानकारणलात्‌ शाख्तरस्य तदोनितलं ब्रह्मण इत्यर्थः ।नच 
ब्रह्मणःप्रमाणान्तरगम्यल श्लितु >> 2०2 शक्‍्यमतीन्दियत्वेन प्रत्यक्ष- 
स्य तत्र प्रवृत्त्यनुपपत्तेः नापि महाणवादिक सकतेक॑ कार्यत्वात्‌ 
घटवत्‌ इत्यनुमानस्य पृततिकृष्माण्डायमानत्वात्‌ । तछक्षण 
ब्रह्म, यतो वा इमानि भूतानीत्यादिवाक्यं प्रतिपादयतीति 
स्थितम्‌ ॥ ५० ॥ 
एताहश अह्ममें प्रमाण क्या है ? ऐसी आशंका करके शाज्लैक प्रमाण कहते हैं । 
शाखतरही योनि ( कारण ) अथांत्‌ प्रमाण हो जिसमें वह शास्त्र योनि है अक्मज्ञानका 
आत्तज्ञान कारण होनेत्ते ब्रह्ममी शास्त्र योनि हुआ वस्तुतः शाज्रैक प्रमाण ब्रह्म है 
मनु आदि धमेशाख्तरकारोंने प्रत्यक्ष अनुमान आगम ( शास्त्र ) तीन प्रमाण माने हैं 
जहासे केवल शाख्त्रही प्रमाण क्यों है! ऐसी शंकाका खण्डन करते हैं ब्रह्म अतीन्‍न्द्रिय 
होनेसे प्रत्यक्षका विषय नहीं, प्रथिव्री सम॒द्रादि कार्य होनेसे सकत्तेक है। अतः जो 
कतों हो वह अह्म है इत्यादि अनुमान भी सड़ी हुई कृष्म्ांडकी समान है। तात्पर्य- 
छोकमें जितने ग्रहमान्दिरादि महात्‌ कार्य हैं उन सबको अनेक पुरुष मिलके करते 
हैं अतः मही महाण॑वादि का्यभी अनेक पुरुष मिलके कृत सिद्ध होगा तो अमिमत 
ब्रह्मसिद्ध नहीं होगी “ यतोवा  इत्यादिश्रुतिसे एवं द्वितीय सजसे तह्मका लक्षण 
और तृतीय सजसे जहाममें प्रमाण प्रतिपादन किया ॥ ५० ॥ 
यद्यपि ब्रह्म प्रमाणान्तरगोचरतां नावतरति तथापि प्रवृत्तिनि- 
वृत्तिपरत्वाभावसिद्धरूपं ब्रह्म न शान प्रतिपादयितु प्रभवतीति 
एतत्पय्येनुयोगपरिहारायोक्त तत्ञ समन्‍्वयात्‌' इति। तुशब्दः 
प्रसक्ताशड्जव्यावृत्त्यथः । तच्छाम्रप्रमाणक॒र्त कम 
वत्यवे कुतः समन्‍्वयात्‌ परमपुरुषाये भृतस्थेव अह्मणो5 मिधेय- 
तयान्वयादित्यथ्थः। न च॑ प्रवृत्तिनिवृत्त्योरन्यतराविरहिणः प्रयो- 
जनशून्यत्वं स्वरूपपेरेष्वपि पुत्रस्ते जातः नाय॑ सपे इत्यादिषु 
हषभयनिवृत्तिरूपप्रयोजनत्व॑ हृशटमेवेति न किश्िद्नुपपन्नस । 


] १२२ ) सर्वदशनसंग्रहः । [ पूण्णप्रन्ञ- 


दिड्टमात्रमत्र. प्रदर्शित विस्तरस्त्वाकरादेवावगन्तव्य इ्ति 
विस्तरभीरुणोदास्यत इति सवेमनाकुछम्‌ ॥ «१ ॥ 
. इति सर्वदशेनसंग्रहे रामाचुजद्शेन समाप्तम्‌ ॥ ४ ॥ 

शका-जैसे प्रत्यक्ष और अनुमानका विषय ब्रह्म नहीं वैसेही शाख्कामी विषय 
नहीं हो सकता क्योंकि मीमांसक कहते हैं “ आम्नायस्य क्रियाथत्वादानर्थक्यमत- 
दथोनाम्‌ ” विधिग्रत्यययुक्त क्रियापरक जो वेद्वाक्य है वही प्रमाण है इससे 
विपरीत अनथेक है अतः प्रवृत्ति निवृत्ति अन्यतर बाधकसे रहितवाक्य सिद्ध ब्रह्म 
को शाख्रप्रतिपादन नहों कर सकता, ऐसी शंकाके परिद्याराथे चतुथे सत्रका अवतार 
कहते हैं “ तुशब्द ' प्रकृत शंकानिरासक है बह्म शात्रप्रमाणक हो सकता है कारण 
परम पुरुषा्थ बोधनद्वारा अह्म बोधक होनेसे वाचकतासम्बन्धसे अन्वित है 
यदि कहो प्रवृत्ति और निवृत्ति बोधनझून्य वाक्य निष्प्रयोजन होनेसे अनथक 
होगा यह नहीं ' तुम्हारे पुत्र हुआ यह सपे नहीं है! इत्यादि सिद्धवस्तुबाधक वक्यसे 
भी हषे तथा भयनिवृत्तिरूप प्रयोजन देख पडता है अतः सिद्धवस्तुबोधनमें कोई 
अनुपपत्ति नहीं है यह केवल दिक्दशन मैंने किया अधिक जिज्ञासु श्रीभाष्यादि 
प्रबन्धसे जानलें ॥ ५१ ॥ 


सर्वदशनसंग्रहमें श्रीरामानुज दशन समाप्त । 


अथ पूर्णप्रज्ञदशंनम्‌ ॥ ५ ॥ 


तदेतद्वामानुजमतं जीवाणुत्वदासत्ववेदापोरुषेयत्वसिद्धार्थबो- 
घकत्वस्वतःप्रमाणल्प्रमाणत्रित्वपाश्चरात्रोपजीव्यत्व प्रपश्चभेद 
सत्यत्वादिसाम्येषपे परस्परविरुद्धभेदादिपक्षत्रथकक्षीकारेण 
क्षपणकपक्षनिक्षिप्तमित्युपेक्षमाणः स आत्मा तत्तमर्सात्यादेंवें 
दान्तवाक्यजातस्य भड्ढगयन्तरेणाथोन्तरपरत्वमुपपाद्य ब्ह्ममी 
मांसाविवरणव्यानेनानन्द्तीर्थः प्रस्थानान्तरमास्थित । तन्‍्मते 
हि द्विविधतत्तं स्वतन्त्रास्वन््॑रभेदात्‌ । तदुक्ते तत्तविवेके | 
“स्वृतन्त्रमस्वतन्त्र च॒ द्विविधं तत्त्वमिष्यते । स्वृतन्त्रो भगवान्‌ 
विष्णुनिदोषो5शेषसद्वणः॥ ”इति ॥ १ ॥ 


|] ] भाषादीकासमेतः । (१२३ ) 


पूणप्रज्ञ ( माध्व ) सिद्धान्त । 


यद्यापे रामानुजीय मतमें कहे हुए जीवका अशुपीरमाणत्व वेदापौरुषेयत्व उपनि- 

| दकी सिद्ध बह्म बोधकत्व प्रमाणका स्वतः प्रामाण्य “प्रत्यक्षमनुमानंच शास्त्र च विवि- 
। धागमम्‌ _ इत्यादि स्म्ृतिबलसे प्रत्यक्षादि प्रमाणत्रयत्व “पंचरात्रस्य कृत्सनस्य वक्ता 
नारायणः स्वयम _ इत्युक्त प्रकार पंचरात्रागमका प्राधान्यादि और प्रपंचसत्यत्वादि 
सिद्धान्त सम्मत है तथापि भेदश्नति अमेदश्ञाति घटकश्नतिरूप त्रिविध श्रति प्रातिपादित 
होनेपरभी शरीर शरीरीभावसे भेद अभेद ओर विशिष्टत्वादि पक्षत्रय मानना पूर्वोक्त 
जैनापिद्धान्तके समान है। अतः तत्वमस्यादिवेदान्तवाक्योंको प्रकारान्तरसे व्यारूयानके 
लिये बह्मस्त्रविवरणव्याजसे प्रस्थानान्तर करते हैं ॥ माध्वमतमें संक्षेपतः स्वतन्त्र 
और अख्तन्त्र रूप दो तत्व हैं समस्तकल्याणगुणाकर हेयगुणरहित भगवान्‌ विष्णु 
स्व॒तन्त्र तत्त है ॥ १॥ 

ननु॒सजातीयविनातीयस्वगतनानात्वशून्यं ब्रह्म तत्त्वामि- 

तिप्रतिपादकेषु वेदान्तेषु जागरुकेषु कथमशेषसहुण्ल॑ तस्य 

कृथ्यत्र इति चेन्मेवम्‌, भेद्प्रमापकबहुप्रमाणविरोधेन तेषां तत्र 

प्रामाण्याजुपपत्तेः । तथाहि प्रत्यक्ष तावदिदमस्माद्िन्नमिति 

नीलपीतादेमेंदमध्यक्षयति ॥ २ ॥ 

प्त्यक्ष श्रुतिविरुद्ध होनेसे उक्त विभागके असंगतत्वकी आशंका करते हैं(ननुद्गति) 
“संदेवसाम्येदमग्न आसीदेकमेवाद्विंतयिम्॒' इस श्रृतिमें सत्‌ पदसे असत्रूपकी व्या- 
| वात्ति है एवपद्से विजातीय अचेतन व्याबृत्ति और एकपदसे सजाताय जीवादि 
ब्याबाति है अद्वितीयपदसे स्वगत भेदकी व्याबृत्ति होती है। एवंच समस्त भेद्शूत्य || 
निर्वैशेष चिन्मात्र अह्मस्वरूप बोधक वेदान्तके रहते विविध भेद सत्यत्व मानना 
सर्वेथा अप्रामाणिक है। परिद्दार करते हैं ( मैवमित्यादि) पृथगात्मानं प्रेश्तारंच मत्वा 
जुष्टस्ततस्त्रनाम्तत्वमेति _ “ नित्यो नित्यानां चेतनश्रेतनानामेकों बहूनां यो विद्‌- 
धाति कामान्‌ ” इत्यादि भेद्प्रतिपादक अनेक श्रुतियोंके विरोध होनेसे सदेवेत्यादि 
अतियोंको वास्तवमें अभेदबाधकत्व नहीं हो सकता पूवोपरवाक्यको बिना विचोरे | 


१ तात्पय यह है “ यस्मात्मा शरीरम ?” इत्यादे अन्तयाभी ब्राह्मणसे शरीर शरीरभाव || 
सिद्ध है शेर शरीरीका भेदामेद्मी छोकव्यवहारसिद्ध है अतः उप्त मतमें तीनों प्रकारकी ॥| 
अ्रुतियोंकी संगाते होती है | केवढछ भेदवादीके मतमें अमेद्‌ श्रुति एवं केवछ अभेदवादीके | 
मतमें भेद्‌ श्रुति तथा दोनोंके मतमें घटक श्रुति सवंथा बाधितार्थ रहेगी यही विशेष है। || 


[] श्रड ) सर्वेदशनसंग्रहः । [ पूण्णप्रज्ञ- द 


आपाततः अमेदाथ वर्णन करते हैं । उसीकों उपपादन करते हैं ( तथाहीति ) नील- | 
पीतादिम परस्पर भेद प्रत्यक्ष सिद्ध है। प्रत्यक्षसिद्ध वस्तुका अपलाप प्रमाणान्तरस द 


नहीं कर सकता अन्यथा अम्रिमें प्रत्यक्ष सिद्ध उष्णत्वादिका अनुमानादिसे बाघ 
होने लगेगा ॥ २ ॥ 


अथ मन्येथाः कि प्रत्यक्ष भेदमेवावगाहते कि वा धर्मिप्रतियो- । 
गिघटितम्‌। न प्रथमः, धर्मिप्रतियोगिप्रतिपत्तिमन्तरेण तत्सा- 

पेक्षस्य भेदस्याशक्याष्यवसायत्वाद । द्वितीयोषपि घमिप्रति-..]| 
योगिग्रहणपुरस्सरं भेदग्रहणमथवा युगपत्‌ तत्सवेग्रहणम्‌॥। न । 
पूर्व: बुद्धेविरम्य व्यापाराभावात्‌ अन्योन्याश्रयप्रसड्राच। नापि । 
चस्मः कास्यकारणबुद्धयोगोंगपद्याभावात्‌ । धमिप्रतीतिहि | 
भेक्प्रत्ययस्य कारण सन्निहिते5पि धर्मिणि व्यवहितप्रतियोगि- | 
ज्ञानमन्तरेण भेदस्याज्ञातलेनाचयब्यतिरेकाभ्यां काय्येकार- 
णभावावगमात्‌ ॥ तस्मान्न भेद्प्रत्यक्षं सुप्रसरस ॥ रे ॥ 


भैदके प्रत्यक्ष होनेसे अमेंद श्रतिको अथोन्‍्तर परत्व जो कहा सों तमी होस कता | 
है जब प्रत्यक्षसे भेदका अरहण होता हो परन्तु प्रत्यक्षसें मेदका ग्रहणही असम्भव । 
क्योंकि प्रत्यक्ष केवल भेदकों ग्रहण करता है, या धर्मी प्रतियोगीसहित भेदको ग्रहण ..| 
करता है? जिसमें भेद छाना हो वह धर्मी है जिसका भेद कहना हो वह प्रतियोगी है। । 
यथा “घंटों न पटः” यहांपर घटका भेद पटमें कहना है तो पट धर्मीं और घट प्रतियोगी | 
है घट प्रतियोगिक भेदविशिष्ट पट ऐसा वाक्‍्याथे है। (न प्रथम इति ) किसी वस्तुमें.| 
अन्यवस्तुका भेद कहा जाता है भेद अन्योन्याभाव है अभावज्ञानमें प्रतियोगाज्ञान 
कारण है तथाच धर्मी ज्ञान और प्रतियोगी ज्ञानके बिना भेदज्ञान नहीं होसकता । 
द्वितीय पक्षकोमी विकल्प करके दूषित करते हैं ( द्वितीयोपीति ) पत्यक्ष धर्मों और 
प्रीतियोगीकों ग्रहण करके भेदकों ग्रहण करता है, या एकही काले तीनोंको ग्रहण | 
करेगा ! चक्षुरादिके संयोगानन्तर भेद या प्रतियोगी एकको ग्रहण करके बुद्धिकि | 
व्यापारकी निवृत्ति होनेपर व्यापारान्तर न होनेसे दूसरेको नहीं ग्रहण कर सकते 
बुद्धिका ठैर ठैर कर व्यापार नहीं होता है। मेदेक ग्रहणसे धर्मों ओर प्रतियोगीका ग्रहण 
होगा धर्मी और प्रतियोगीके ग्रहणसे भेदका ग्रहण होगा इस प्रकार अन्योन्‍याश्रयर्मी | 
है अतः प्रथमावकल्प नहीं हों सकता। काये कारण दोनें ज्ञान एक काढमें बाधित 


| ] भाषाटकिसमेतः । ( १२८ ) 
होनेसे द्वितीय पक्षमी नहीं होसकता ! धर्मीज्ञान और प्रातियोगाज्ञान दोनों भेद- 
ज्ञानके कारण हैं क्योंकि पटादि धर्मी समीप दृष्ट होनेपरभी दूखरती प्रातियोगीर्क 
ज्ञानके बिना भेदज्ञान नहीं होता है अतः अन्वय व्यतिरकसे दोनोंमें परस्पर काये 
कारणभाव निश्चित होता है । इस कारण भेद प्रत्यक्ष किसी प्रकारमें नहीं हो 
सकता ॥ ३२॥ | 

शर्तचेत्‌ कि वस्तुस्वरूपभेदवादिनं प्रति इमाने दूषणान्यु- 
हुष्यन्ते कि धर्मिभेदवादिनं प्रति। प्रथमे चोरापराधान्माण्डव्य- | 
निग्रहन्यायापातः भवदभिधीयमानदूषणानां तद्विषयत्वात्‌ ॥8४ ॥ 
| खण्डन-क्या स्वरूप भेदवादीके प्रात यह दोष देते हो, किंवा धर्मी मेदवादीके मत - 
| में ? यादे स्वरूप भेदवादीके मतमें कहो तो सवेथा विपरीत है ( चोरापराधेनोति ) 
. ._ यह कथा महामारतकी है एक समय कोई चोरके भ्रमसे माण्डब्य ऋषिकों पकड 
कर राजाके पास ले गये राजाने झूलीकी सजा दी झूलीमें चढनेके अनन्तर यम- 
लोकमें जाकर धमेराजसे पूछा मैंने क्या अपराध किया जिससे मुझको झूलीपर 
चढना पडा धमराजने कहा आप बाल्यावस्थामें छोटे छोटे कीडोंकी पकडकर कण्ट- 
कसे छेदा करते थे उस पापके फलसे आज आपको झूलीपर चढना पडा । इस | 
बातको सुनकर माण्डव्य ऋषिने ऋद्ध होकर धमेराजकों श्ञाप दिया मैंने अज्ञानसे । 
बाल्यावस्थामें ऐसा कम॑ किया था अज्ञानमें किये कमेका पाप नहीं होता परन्तु... 
। तमने इतना कडा दण्ड दिया इसलिये मच्त्येलोकमें झूद्रयोनिमें जन्म लोगे वही । 
|. विदुर हुए उस दिनसे बालककों कोई प्रकार पाप नहीं लगता पूर्वोक्त दूषण एकभी 
स्वरूप भेदके विषयमें नहीं लगता है ॥ ४ ॥ 


ननु वस्तुस्वरूपस्येव भेदत्वे प्रतियोगिसापेक्षत्व॑ न घटते घट- 
वत्‌ प्रतियोगिसापेक्ष एव सर्वेत्रभेदः प्रथत इति चेन्न, प्रथम 
सर्वतोविलक्षणतया वस्तुस्वरूपे ज्ञायमाने प्रतियोग्यपेक्षया | 
विशिष्टव्यवहरोपपत्तेः। तथाहि परिमाणघंटितं वस्तुस्वरूपं । 
प्रथममवगम्यते पश्चात्‌ प्रतियोगिविशेषापेक्षया हस्वं दीघ॑मिति 
तदेव विशिष्य व्यवहारभांजनं भवति ॥ ५ ॥ 
शंका-यदि वस्तुके स्वरूपको ही भेद कहो तो प्रातियोगीके ग्रहणद्वारा ही मेदका 

ग्रहण होता है इस प्रकट भेदका प्रतियोगिसापेक्षत्व नियम है सो नहीं रहेगा यथा घट 


[|] १२६ ) सर्वदशनसंग्रहः । पूणेप्ज्ञ- 
स्वरूपग्रहणमें प्रातियोगीकी अपेक्षा नहीं होती है। उत्तर ( झते चेन्नेति ) रूप भेद 
प्रथम घटादिवस्तु पटादिसे रूपभेंद विलक्षण आकार ग्राहित होता है अनन्तर पटमे दवा 
घट इत्यादि विशिष्ट व्यवह्ारके लिये प्रतियोगीकी अपेक्षा होती है जिस प्रकार परि- 
माणगुणविशिष्ट वस्तुखरूपका ज्ञान प्रथम होता है पश्चात्‌ किसी प्रतियोगी विशेषके 
प्राति हखवत्व दीघेत्वादिका ग्रहण होता है यहां प्रतियोगीकी अपेक्षा उत्तरकालमें 
होती है ॥ ५ ॥ 

तदुक्त विष्णुतत्त्तनिर्णये-न च विशेषणविशेष्यतया भेदसिद्धि। 
विशेषणविशेष्यभावश्व॒भेदापेक्षघमिप्रातियोग्यपेक्षया भदृ- 
सिद्धिः भेदापेक्ष धुमिप्रतियोगिल्वमित्यन्योन्याश्रयतया भेद- 
स्यायुक्तिः, पदाय॑स्‍्वरूपत्वाह्ेद्स्येत्यादिना । अतण्व गवा- 
थिनो गवयदरानान्न प्रवत्तेन्ते गोशब्दआ न स्मरन्ति ॥ ६ ॥ 
उक्त अभमें प्रमाण देते हैं ( तदुक्तमिति ) विशेष्य विशेषणभावसे भेंद्‌ नहीं 
सिद्ध हों सकता कारण विशेष्यविशेषणभावमें भेदके लिये अपेक्षित धर्मी और 
प्रतियोगीकी अपेक्षा होती है एवं धर्मों और प्रतियोगीकों मेदकी अपेक्षा होती है 
इसी प्रकारसे अन्योन्याश्रय होता है अतः भेद्सिद्विमें यक्ति नहीं हैं ऐसा नहीं कह 
सकते क्योंकि भेदवस्तुका खरूपही है भेद और वस्तुख्वरूप एक होनेपरभी घटादि- 
शब्द कहनेपर प्रतियोगीकी अपेक्षा नहीं होती है भेद कहनेपर प्रतियोगीकी अपेक्षा 
होती है यह शब्द शक्ति खमाव है। भेदवस्तु स्वरूप होनेहीसे गवार्थी गवयजन्तुकी 
देखकर न गौको लानेके लिये प्रवृत्त होता है न अयंगः ऐसा स्मरणही करता है ॥ ६॥ 
नच नीरक्षीरादो स्वरूप गह्ममाणे भेद्प्रातिभासो5पि स्थादिति भण- 
नीयम्‌, समानाभिहारादिप्रतिवन्‍्धकबलाड्रेद्भानव्यवहाराभावोप- 
पत्तेः। तदुक्तम- “अतिदूरात्‌ सामीष्यादिन्दियवातान्मनो3नव_ 
स्थानात्‌ । सोह्ष्म्याद व्यवधानादमिभवात्‌ समानाभिहारा्र " 
इति । अतिदूरात्‌ गिरिशिखखात्तितवांदो अतिसामीष्याछोचना- 
ज़नादा इन्द्रियवातादियुदादा मनो5नवस्थानात्‌ कामादुप- 
प्छुतमनस्कस्य स्फीताठोकवत्तिनि पटादो सोक्ष्म्यात्‌ परमा- 
ण्वादो व्यवधानात्‌ इुब्बादनन्‍्तहिंते अमिभवात्‌ दिवा प्रदीपप्र- 
भादों समानाभिद्दारात्‌ नीरक्षीरादों यथावद्‌ ग्रहण नास्तीत्यथः॥७॥ 


|] ] भाषाटीकासमतः |... (१२७ ) 


यदि कट्दो भेद वस्तुका स्वरूप है तो जलमिश्रित दूधमें परस्पर जल और दूधका 
मेदगअहण होने लगेगा सोभी नहीं समान वस्त्वन्तरसे अमिभूत होनेसे परस्पर भेद- 
ग्रहण नहीं होता है । अत एवं सांख्यतत्वकौमरदीमें कहा है. ( अतिदूरादित्यादि ) 
अक्षराथे अत्यन्तदूर अत्यन्त समीप, इन्द्रियनाश, अत्यन्तसक्षम, व्यवधान, मत: 
वस्तुसे पराभव होनेसे तथा सजातौयवस्तुमें मिल जानेंसे उस वस्तुका अ्रहण नहीं 
होता है उसीको प्रत्येकके उदाहरणपूर्वक दिखाते हैं । अत्यन्त दूर होनेसे पवेत 
शिखसखार्तें वृक्षादिका अहण नहीं होता है आते समीप होनेसे जेत्रोंमे लगे हुए 
अज्नका ग्रहण नहीं होता है इन्द्रिय नष्ट होनेसे बिजली आदिका कामक्रोधादि वश 
विषयास्तरमें आसक्त चित्तकों स्फुरत्परकाशमें बतमानघटका अतिसृष्षम होनेसे 
परमाणुका व्यवधान होनेसे घरके भीतरकी वस्तुका तथा अपनेसे अधिक तेजस्वीसे 
परिमूत होनेसे दिनमें दीपककी प्रमाका और संजातीय वस्तुमें सम्मिलित होनेसे 
जलमिश्रित दूधमें जल और दूधके यथाये खरूपका ग्रहण नहीं होता है॥७॥ 


भवत वा घमभेदवादस्तथापि न कश्रिद्योषः धर्मिप्रतियो- 
गिम्नहणे घमेभेद्मानसम्भवात्‌। न च घमंभेदवादे तस्य 
तस्य भेदस्य भेदान्तरभेद्रत्वेनानवस्था दुखस्था स्पार्टत्ताः 
स्थेयं भेदान्तरप्रसक्तों मूलाभावात्‌ भेदभेदिनो भिन्नावीत व्यव- 
हारादशनात्‌ ॥ ८ ॥ 
धर्ममेदपक्षमेंभी पूर्रोक्त आक्षेपका समाधान-( भवत॒ वेत्यादि ) “घंटों न पटः' यहां 
पर धर्मों भेदाश्रय पट और प्रतियोगी घटका अहण होनेपर भेदका मानसंग्रहण 
अग्श्य होगा ( नचेति ) धरम मभेदपक्षम मेदरूप धर्म स्वरूपसे भिन्न है तो उसमेंभी 
घुनः भेद मानना होगा उसमें भेदान्तर एवं ऋरमसे मेदपर भेद होजायगा अन्यथा 
प्रथम मेदमी व्यर्थ होगा तथाच अनवस्था दृष्पारिहर होगी । उत्तर-( भेदान्तरेंति ) 
घट पटका परस्पर भेदव्यवहार सिद्ध होनेसे धर्मरूपमेद व्यवहास्पलक है परन्तु 
भेदके ऊपर मेदान्तर माननेमें कोई युक्ति नहीं घट पट परस्पर भिन्न है इस प्रकार 
भेद और भेदी परस्पर मिन्न हैं ऐसा व्यवहार नहीं होता है ॥ ८ ॥ 


न चेकभेदबलेनान्यभेदाजुमान॑ दृष्ाान्तभेदाविषातेनोत्थान- 
दोषाभावात्‌ । सोडय॑ पिण्याकयाचनार्थ गतस्य खारिकाते- 
लदातृत्वाभ्युपगम इव। दृष्टान्तभेदामम्दे त्वानुत्थानमेव | न 


ड़ 


(१२८ ) सर्वदशनसंग्रहः । [ पूणप्रज्ञ- 
हि वराविषाताय कन्योद्वाहः । तस्मान्मूलक्षयाभावादनवस्था 
न दोषाय ॥ ९ ॥ 


यदि कहो 'धटः पटाद्धिन्रः कपालसमर्वेतत्वात्‌ इस प्रकार भेदकाभी पटादिसे 
भेदाजुमान हो जायगा उस भेदकामी पुनः भेदालुमान होगा यहमी नहीं घटमेदानु - क्‍ 
मानमें प्रद्ान्त होनेपरभी भेदको भेदानुमान दृष्टन्त न होनेसे एताहश अनुमानका 
उत्थानही नहीं हों सकता है अतः एताहश अनुमान पिण्याक ( खरी )मांगनेवालेको 
पसेरीभर तेल मिलनेकी समान अतीव अभ्युदय है दृश्शन्तमें भेद न स्वीकार करोगे 
तो भी उत्थान न होंगा कोईभी वरविनाशके लिये कन्याका विवाह नहीं करताहै॥ ९ ॥ 
अनुमानेनापि भेदो5वर्सीयते । परमेश्वरो जीवाद्धिन्नः, त॑ प्राति । 
सेव्यत्वात्‌ यो य॑ प्राति सेव्यः स तस्माद्विन्नः यथा भृत्याद्राजा। 
न हि सुख मे स्याव दुःख मे न मनागपि इति पुरुषा्थमथेय- 
मानाः पुरुषाः स्वपतिपद्‌ कामयमानाः सत्कारभानों भवेयुः | 
प्रत्युत सर्वानथंभाजन॑ भवन्ति । यः स्वस्यात्मनो हनत्व॑. | 
परस्य गुणोत्कपच कथयति स स्तृत्यः प्रीतः तावकस्य तस्मा 
अभी प्रयच्छाति।तदाह- पातर्यान्ति हि राजानो राजाहमिति 
वादिन । द्दृत्यखिलमिष्टश स्वगुणोत्कषेवादिनाम 'इति ॥ १०॥ 
जीव और ईइश्वरका परस्पस्मेद्साधक अनुमान कहते 'हैं-( परमेश्वरेति ) 
« परमेश्वर ” पक्ष है “ जीव भेद ” साध्य है सेव्यत्व हेतु है जो जिसके सेव्य हो 
वह उससे भिन्न है यह व्याप्ति हैं यया भृत्य और राजा ( औरमी ) मुझे सुख 
प्राप्त हो किश्विदापे दुःख न हो इस प्रकार सुखरूप पुरुषा्ेकों चाहनेवाले मनुष्य 
यदि स्वामीके पदकी कामना करेंगे तो उनका सत्कार कया होगा £ विपरीत अतीव 
डुशखख ( कारागारादि ) के पात्र बनेंगे जो खामीकें संनिधिमें अपनेकों हीनत्वका 
अनुसन्धान कर स्वामीके गुणकी स्वाति करते हैं उनपर स्वामी प्रसन्न होकर उनका 
मनोरथ सफल करते हैं नीतिकारोने कह्ाभी है अपनेको ख्॒यं राजा कहनेवालोंकों 
राजालोग झूली आदि दण्डसे दंडित करते हैं और राजा अपने गुणके गान करने- 
वालोंकों अभिमत वस्तु देते हैं ॥ १० ॥ 
० पु (कप ण्णोगे णोत्कर्षस्य ४ 
एव परमेश्वराभेदतण्णाया वि मृगतृष्णिका 
समत्वाभिधानं विपुलकदठीफलालिप्सया निह्ाच्छेदन हराति 


|] दशनम ] माषाटीकासमेतः। ( १२९५ ) 


।.. एताहशविष्णुविद्वेषणादन्धतमसप्रवेहप्रसद्धात्‌ । तत्तत्पाति- 
पादितं मध्यमन्दिरिण महाभारततात्पय्यनिणंये-“ अनादि- 
द्ेषिणोदित्या विष्णोद्रेषो विवाद्धित: । तमस्थन्धे पातयाति 
देत्यानन्धे विनिश्चयात्‌ ” ॥ झते ॥ ११ ॥ 

(एवओति) परमे श्वरके साथस्वरूपकी ऐक्यरूप मुक्तिकी लालतासे जिन्होंने विष्णुके 
गुणोत्करषकों स्गतृष्णाके समान कहा सो कदलीफलकी इच्छासे निद्काके काटनेके 
|. मान हैं इस प्रकार भगवद्वेपसे घोर नरकमें प्रवेश होता है इस बातकों मध्यमन्दिर 
( आनन्दतीर्थ ) जीने प्रतिपादन किया है अनादि काल्से द्वेषस्वभाववाले 
दैत्योंने विष्णुके विषय द्वेषकों बढाया अतः ताहश जज्ञानियोंकों घोर नरकर्म 
गिराते हैं ॥ ११॥ 


सा च सेवा अड्डूननामकरणभजनभेदात्रिवधा । तत्राड़ुनं 

नारायणायुधादीनां तद्गपस्मरणार्थमपेक्षिताथरिद्ार्थ च्‌। 

| तथाच शाकल्यसंहितापारेशिष्टम-“'चर्र विभत्ति पुरुषोभि- 
तप्तं बलंदेवानाममृतस्य विष्णोः। स याति नाक दुरिता विधूय 
विश्न्ति यद्यतयों वीतरामाः ॥ ३२ ॥ 

(सा च सेवोति) तप्तमुद्रा ( शंखचक्र ) धारण, नाम करण और भजन भेदसे तीन 
प्रकार हैं, शंखचक्ररूप भगवदायुधधारण अभीष्ट सिद्धिके लिये और मगवत॒के रूपका 
सदा स्मरणके लियेमी है उक्त विषयमें श्रुतिप्रमाणभी देते है (चक्र बिमर्तीति)देवानां 
देवतोंका, बल्म्‌ रक्षक, अभितस्य विष्णोः-व्यापक परमात्मा विष्णुका, अभितप्तम्‌ 
चक्रम-अग्निसे सन्तप्त किये हुए श्रीसुदशेनचक्रको, वषुषा-बाहुमृलमें, यो बिभार्ते- जो 
धारण करता है अथात्‌ ( अजित करता है ) सः-तादश चक्रधारी पुरुष, दुरिताः 
युण्यपापकों, विधूय-नष्ट करके, “ तदा विद्वान पृण्यपापे विधूय . इत्यादि श्रुति- 
स्वास्स्पसे बन्धहेतुक पुण्य पाप दोनों दारित पदाये हैं । नाकम्-परमपदको ९ श्रीवे- 
कुण्ठ ) को, याति-जाता है, यत्-जिस परमपदकों वीतरागा+-भगवत्प्राप्तिव्याति- 
रिक्तविषयमें इच्छा रहित, यतयः-यतिलोग, वैशन्ति-जाते हैं ॥ १२ ॥ 


देवाश्र येन विधृतेन बाहना सुद्शनेन प्रयातास्तमायन्‌ 
येनाड़िता मनवो लोकसा्ि वितन्वन्ति ब्राह्मणास्तद्वहान्ति ॥ 


क्‍ 


[ 


(१३० *.. सवदशनसंग्रहः। [ पूर्णपन्ञ- 


तद्दिष्णोः परम पद येन गच्छन्ति ठाश्छिताः। उरुकरमस्य चिह्े 
रक्षिता ठोके सुभगा भवाम ” इति॥ १३ ॥ “ अतप्ततलुने | 
तदामो अडजुते श्रितास इद्वहन्तस्तत्समासत' इति तेंत्तिरीय 
कोपनिषच्च ॥ १४ ॥ 


(दवाश्व येनेति) जिस सुदशेन चक्रसे अड्जित भ्ुजयुक्त देवगण शरीरत्यागके अनन्त र 
उस परमात्माको प्राप्त होते हैं । जिससे अड्जित होनेसे मन्‍्वादि लछोकम्रष्टिको करते 

। जिस सुदशेनसे अंकित अथोत्‌ तप्तमुद्रा धारण करनेवाले ब्राह्मणलोग परमपदकों 
प्राप्त होते हैं । ऋग्वेदीय मन्त्र (पवित्रमित्यादि) बह्मणः पते ! चतुर्भुख ब्ह्मके स्वामित्‌ 
(नियामक) विष्णो, विभुः-चेष्टानुकूलसंकल्पा श्रय आप, विश्वतः गात्राणि पर्थेषि-स्वा- 
'श्रित समस्त चेतनोंके शरीरमें अन्तयोमी रूपसे व्याप्त होते । पबित्रेते विततमिति 
आपका आस्तिक जन शरीरमें अग्नेसंतापसे जायमान चिद्दद्वारा व्याप्त सुहशेन है 
ताहश खुदशनसे जिनका भुजमूल तप्त न हों वह आम अथोत्‌ अदग्ध पाप है मीक्षहे 
तुभूत उपासनादिका प्रतिबन्धक पाप नष्ट नहीं हैं अतः तत्‌ ब्रह्मकी “ ओम तत्‌ सत्‌ 
इति ब्रह्मणश्चिविधः स्मृतः _ इति स्प्लातिके प्रमाणसे तत्‌ शब्द ब्रह्मका वाचक है । 
नअश्षते नहीं प्राप्त होते हैं । ( इत्‌ वहन्तः ) यह तप्त सुदशनको धारण करनेवाले - 
श्वतासः विनष्टपाप हैं अतः तत्‌ समझबुंते अह्मको प्राप्त होते हैं अथोत्‌ मोक्षके 
अधिकारी होते हैं । “ सुदशने च दर्म च पवित्र चरणसत्रके “।“ सुदशेन 
सहसारं पवित्र चरण पविः / इत्यादि वेदनिघण्टु वचनोंसे तथा “ पवित्र चरण 
नेमि रथचक्र सुदशनम इत्यादि पद्मपुराण वचनोंसे पवित्र शब्द सुदशनचक्रमें 
रूढ है( उरुक्रमस्येति ) वामनभगवानके चिह्नोंसे अद्डित होनेसे लोकमें पुण्यशील | 
होते हैं ॥ १३॥ १४ ॥ 


स्थानविशेषश्याग्नेयपुराणे दहितः । “दक्षिणे तु करे विप्रो बिभृ 
यात्र सुदर्शनम। सब्येन शंख च बिभयादिते अल्मविदों विदुः ॥ ” 
इति । अन्यत्र चक्रधारण मन्त्रविशेषश्व द्शितः। “सुदह्न महा- 
ज्वाल कोटिसय्येसमप्रभ । अज्ञानान्धस्थ मे नित्य विष्णोमोर्ग 
प्रद्यय ॥ त्वं पुरा सागरोत्पन्नो विष्णुना विधृतः करे ॥ | 
नमितः सर्वेदेवेश्व पाश्चजन्य नमो5स्तु ते”॥ इति ॥ १५ ॥ ॥ 


कु _ रब अ जिंक 


..] । भाषाटीकासमेतः । ( १३१) 


बआाह्मणादि दृहिनी झ्ुुजामें सुदुशन और बाई भुजामें शंखकों धारण करे ऐसा 
बेदवेत्ता . लोग कहते हैं । चक्रधारणमन्त्र-सुदशनेत्यादे । शंखधारण मन्त्र-त्वँ 
पुरेत्यादि ॥ १५ ॥ 
नामकरणम्‌-पुत्रादीनां कंशवादिनाम्रा व्यवहार । तन्नामा- 
नुस्मरणार्थम्‌ । भजन दशविधं वाचा सत्य हित॑ प्रियं स्वाध्या- 
यः कायेन ८: परिज्रार्ण परिरक्षणं मनसा दया सुप्ृह्म श्रद्धा 
चेति। अत्रेंकैक॑ निष्पाद्य नारायणे समपंणं भजनम्‌। तदुक्तम्‌- 
“अडूने नामकरणं भजन दशा च तत्‌ ” इति ॥ १६ ॥ 
पुत्रादिकोंकों केशवादि नाम करना नाम करण है। यह सदा भगवज्ञामके स्मरणके 
लिये है. वचनसे सत्य हितकर और प्रिय बोढना, वेदाध्ययत करना, शरीरसे 
दानदेना, भयसे मुक्तकरना, रक्षाकरना, मनसे दयाकरना, भगवद्विषयमें श्रद्धा भक्ति 
करना यह दशविध हैं इनमेंसे एक एककों सम्पादनकरकर श्रीमन्नारायणके चरणोंमें 
अपण करना भजन है अड्डनमित्यांदि पद्यका पूर्वोक्त अथे है ॥ १६ ॥ 
एवं ज्ञेयत्वादिनापि भेदो5उमातव्यः, तथा अत्यापि भेदोडव- 
गन्तव्यः। सत्यमेतमनुविश्वे मदन्तिराति देवक्य गृणतो मघोनः 
सत्यासो अस्य महिमागणे शवों यज्ञेषु विप्रराज्ये सत्य आत्मा 
सत्यो जीवः सत्य भिदा सत्य भिदा मयि वारुण्यो मयि वारुण्यो 
मयि वारुण्यः ” इति मोक्षानन्द्भेदप्रतिपादकश्नतिभ्यः “ इद 
ज्ञानमुपाश्रित्य मम साधम्येमागताः । स्गेंडपि नोपजायन्ते 
प्रस्ये न व्यथन्ति च॥” ' जगग्यापाखजंप्रकरणादस ब्रिहित- 
तान्न ' इत्यादिभ्यश्व ॥ १७ ॥ 
उपास्य उपासक ज्ञेय ज्ञातुभाव होनेसे भी इश्वर और जीवके अत्यन्त भेदका 
अनुमान किया जाता है अर्थात्‌ इंखर उपास्य और जीव उपास क॑ है एवं श्रुतिसे 
भी यह प्रतिपादित होता है ( सत्यमतमित्यादे ) ऋग्वेदका मन्त्र है । इसमें सत्य 
आत्मा सत्योजीव इत्यादिसे भेद स्पष्टही प्रतिपादित है । भगवद्गीतामें भी पूर्वोक्त 
क्षेत्र क्षेत्र्ष और ऐेशवरके स्वरूपका ज्ञानपूवंक भगवत॒की उपासनासे भगवत्‌के समान 
धमे ( खरूपका अमेद ) को प्राप्त जीवको पुनः सृष्टिकाल्में उत्पत्ति और प्रछय 


( १३२) सर्वेदशनसंग्रहः । [ पूर्णप्रज्- 


कालमें लयाभाव कहा है इदं ज्ञानेत्यादिसे । अतएव “ तदा विद्वान पुण्यपापे विधूय 
निरझ्जनः परम साम्यमुपोति इत्यादे श्रुतिभोगमात्र साम्यलिड्भात्‌ इत्यादि अह्मसत्र 
संगत होते हैं। ख़त्रान्तरमें भी मुक्तात्माकों जगत्‌ साष्टि आदि व्यापारकों छोडकर 
अह्मके समस्त गुण कहे हैं यतो वेत्यादि वाक्यमें सन्निद्ठित ब्रह्म है जीव नहीं अतः 
प्रकरणवश और सन्निहित न होनेके कारण तदतिरिक्त आनन्दादि शुणही 
मुक्तात्माका है ॥ १७ ॥ 
न च॒ ब्रह्म विद्जह्नेव भवाते ' झते श्ुतिबलाजीवस्य पारमे- 
शर्य्य शक्यशड़ें * सम्पूज्य ब्ह्मणं भक्तया शद्वोपि ब्ाह्मणो 
भवेत्‌' इतिवत्‌ सांह्ितो भवतीत्यथपरत्वात्‌ | नजु “ श्रपश्नो 
यदि वत्तेंत निवत्तेंत नसंशयः । मायामाज्नमिद द्वेतम्रेत 
परमारथतः ॥ ” इति वचनात्‌ द्वेतस्य काल्पितत्वमवगम्पत | 
इति चेत्‌ ॥ १८ ॥ 
अद्वैतिकी आशंका-नचेत्यादे । अह्मको जाननेवाले अह्मरूप होते हैं ऐस 
श्रुति भगवती कहती है अतः जीव और त्रह्मका अभेद सिद्ध होता है। समाधान- 
ब्रह्मणॉंकी सेवा और झुश्नूषाआदि करनेसे शूद्रमी ज्राह्मण हो जाता है इत्यादे 
वत्‌ सबन्निहित अथवा साहइय उसकाभी अथ॑ है ( ननुझते ) यदि प्रपश्च है तो 
घटादि वत्‌ अवश्य नष्टभी होगा क्‍योंक यह समस्त वस्तु मायासे कल्पित मात्र, 
वास्तवमें अद्वेतही है ॥ १८ ॥ 
सत्यं भावमनभिसन्धायामिधानात्‌ । तथाहि यद्रयमुत्पद्येत 
तहिं निवत्तेंत न संशयः । तस्मादनादिरेवायं प्रकृष्टः पश्चविधो 
भेद्प्रपश्चः । न चायमविद्यमानो मायामात्रत्वान्मायोति भगव- 
दिच्छोच्यते ॥ १९ ॥ 
यहमभी दास्‍्तविक भावका अनुसन्धान नहीं करते हैं क्योंकि यदि घयादिवृत््‌ 
आत्मा उत्पन्न होता हो तो अवश्यही विनष्ट भी होता परन्तु ऐसा उत्पन्न नहीं | 
होता है निम्नलिखित पाँच प्रकारके भेद अनादि हैं अतः यह प्रपश्च अविद्यमान | 
नहीं मायामात्रमिद्म्‌ यहांपर भी,मायाशब्द सदसदनिवेचनीयरूप नहीं किन्तु, 
मगवत्संकल्पका वाची माया शब्द है महामाया, अविद्या, नियति, मोहिनी, प्रकृति । 
वांसना यह सब भगवतकी इच्छाकों कहते हैं ॥ १९ ॥ 


|] ] भाषाटीकासभेतः । (१३३) 
4 भहामायेत्यविद्येति नियतिमोहिनीति च। प्रकृतिवासनेत्येव 


तवेच्छानन्त कथ्यते।प्रकृतिः प्रकृषकरणाद्वासना वासयेद्रतः। 

अ इत्युक्ते हरिस्तस्य माया*विद्येति संज्षिता ४ मायेत्युक्ता 

प्रकृश्लात्‌ प्रकृ्टे हि मया भिधा । विष्णोः प्रज्ञप्तिखिका शब्दें 

रतेरुदीय्येते ॥ प्रज्ञप्िरूपो हि हरिः सा च स्वानन्दरुक्षणा ॥ 

इत्यादिवचननिचयप्रामाण्यबछात्‌ ॥ २० ॥ 

प्रकृत्यादि संज्ञाके हेठुको कहते हैं प्रकर्षरूपसे अर्थात्‌ असम्भावितकोंमी संभा- 
वबित करनेसे प्रकृति और वासित करनेसे वासना है। अशब्द हरिका वाचक है उन्हीं 
हरिकी माया ( इच्छा ) को अविद्या कहते हैं । अस्य विद्या अविद्या ऐसा विग्रह 
होता है प्रकष्ट काये करनेसे प्रक्ृते और माया इत्यादि शब्द विष्णुके ज्ञानविशेषकों 
कहते हैं वह ज्ञानस्वरूप भगवानका आनन्दलक्षण है ॥ २० ॥ 

सेव प्रज्ञा मानत्राणकर्ती च यस्य तन्मायामाज ततश्व परमेश्व - 

रेण ज्ञातत्वाद्क्षितलाब न द्वे्त श्रान्तिकल्पितं, न हीश्रे 

स्वश्य आन्तिः सम्भवति विशेषादशननिबन्धनलाडान्तेः । 

न कथमित्यत्रोत्तरम्‌ 'अद्वेतं परमार्थतः' इति पर- 

माथोपेक्षया तेन सर्वस्मादुत्तमस्य विष्णुतत्तस्य समाभ्यषि- 

कशुन्यत्वमुक्ते भवति ॥ २१ ॥ 

वही प्रज्ञा मान और रक्षा करनेबालीमी है जिनके में द्वैत मायामात्र है उनके 
मतमें परमेश्वरसे ज्ञात और रक्षित होनेसे द्वैव कदापि कास्पित नहीं होसकता । 
सैज्ञ परमात्मामें श्रान्ति हो नहीं सकती क्योंकि श्रान्ति विशेष दशेन न होनेसे 
होती है यथा रज्जुमें सपेका भ्रम केवल दण्डाकारता मात्र देखकर होता है ईश्वर 
सर्वज्ञ होनेसे सबेदा विशेष दशन बना रहेगा । यदि ईशवरमें श्रम नहीं हो सकता 
है तो पुनः अद्वैत व्यवहार श्रुतिने कैसे किया! इसका उत्तर देंते हैं-कि (परमाथेतः 
इति- ) परमार्थपक्ष लेकर अद्बैत है अभिप्राय यह है ' न तत्समश्राम्यधिकः कुतोष्त्यः 
इत्यादि श्रुतियोंसे मगवान्‌ विष्णुके सम और अधिक कोईभी न होनेसे अद्वैत 
( अद्वितीय ) कहे जाते हैं । अतएव श्रीयामुनाचायेनेभी कहा है “यथा चोलनृपः 
सम्राडद्वितीयोत्रभूतले । इति तज्ुल्यनृपातिनिवारणपरं वचः । नतु तत्पुश्रपौत्रादिनि- 
वारणपरं भवेत्‌ ॥ इत्यादि ॥ २१ ॥ 


पड श्३४ ) स्वेदर्शनसंग्रहः । [ पूर्णपत्ञ- 


तथाच परमा आतिः-“जीवेश्वरभिदा चेव जडेश्वरभिदा तथा । 
जाविभेदों मिथश्वेव जडनीवमिदा तथा ॥ मिथश्व जडभेदो यः 
प्रपश्ञो भेदपश्षकः । सो5यं सत्यो5प्यनादिश्व सादिश्वेन्नाशमा- 
प्लुयात्‌ ॥ न च नाझं प्रयात्येष न चासो श्रान्तिकल्पितः । 
कल्पितश्रेन्निवर्त्तेत न चासो विनिवत्तेते ॥ २२ ॥ 
भेदपश्चक-जीवका ईश्वरके साथ भेद १ जड और ईश्वरका भेद २ जीवोंके 
पररपर भेद ३ जड और जीवका भेद ४ जडका परस्पर भेद्‌ ५ यह पाँच भेदात्मक 
प्रपश्च हैं यह सभी भेद्‌ सत्य और अनादि हैं यदि सादि होते तो अवश्य नष्ट होते 
परन्तु एतादश भेदका कदापि नाश नहीं होता है एवं यह प्रपश्च भ्रान्तिकल्पि- 
तभी नहीं क्योंकि कल्पित होता तो अवश्य निवृत्तभी होता परल्तु प्रपश्चकी निवृ- 
त्तिभी नहीं होती है ॥ २२ ॥ 
द्वेत॑ न विद्यत इति तस्मादज्ञानिनां मतम्‌ । मतं हि ज्ञानिना- 
मेतन्मितं जातं हि विष्णुना ॥ तस्मान्मात्रमिति प्रोक्त परमो 
हरिरेव तु ॥ ” इत्यादि। तस्माद्विष्णोः सर्वोत्कषे एव तात्पर्य्य 
सवोगमानाम्‌ ॥ २३ ॥ 
यह अज्ञानियोंका कहना है कि द्वैतरूप प्रपश्च हैही नहीं विष्णुसे ज्ञात और 
राक्षेत होनेसे द्वैत सत्य है. । यह तस्नज्ञानियोंका मत है-अतः यह सब मात्र 
अर्थात्‌ अब्प है सर्वोत्कृष्ट भगवान्‌ विष्णु है । अतः विष्णुको सर्वोत्कष॑ बोधनमें 
सम्पूर्ण आगमका तात्पर्य है ॥ २३॥ 
एतदेवाभिसन्धायामिहितं भगवता-'द्वाविमो पुरुषों लोके क्षर- 
श्वाक्षर एव च । क्षरः सवांणि भूतानि कूटस्थो5क्षर उच्यते ॥ 
उत्तमः पुरुषस्तन्यः परमास्मेत्युदाहतः । यो छोकत्रयमाविश्य 
बिभक्त्येव्यय इश्वरः ॥ यस्मात्‌ क्षरमतीतो5हमक्षरादपि 
चोत्तमः। अतो5स्मि लोके वेदे च प्रथितः पुरुषोत्तमः ॥ २४ ॥ 
जगतमें क्षर और अक्षर भेदसे दो प्रकारके पुरुष प्रसिद्ध हैं। संपूर्ण संसारी 
चेतन त्ह्मादि स्तंबपयेन्‍्त क्षरण स्वभाव प्रकृति सम्बन्ध उपाधिके वश क्षर कहाते 
प्रकृतिसम्बन्धविनिमुक्त मुक्तात्मा अक्षर हैं । वह अचित्‌ परिणाम बद्मादि देहस 


|] है| भाषाटीकासमेतः । (१३५ ) 
मान न होनेसे कूटस्थ कह्दे जाते हैं. । क्र और अक्षर शब्दनिर्दिष्ट बद्ध और मुक्त 
जीवसे अन्य उत्तम पुरुष हैं जिसको परमात्मा कहते हैं । जो परमात्मा अचित 
और बचद्धमुक्तरूप लोकत्रयमें आत्मरूपसे प्रवेश करके भरणकरता है अतः वह 
अविनाशी और ईश्वर है उक्त स्वभाव होनेसे क्षरपद्वाच्य पुरुष और अक्षर शब्दवाच्य 
मुक्तको भी मैंने अतिक्रमण किया इसलिये लोक और वेदमें में पुरुषोत्तम शब्दसे 
प्रसिद्ध हूं ॥ २४ ॥ सरवीिद्धजाति 
यो मामेवमसम्मूठो जानाती पुरुषोत्तमम्‌ | स सवविद्धजात मां 
सवंभावेन भारत ॥ झते गरुह्मतमं शास्त्रमिदमुक्ते मयानध। 
एतद बुडा बुद्धिमान स्यात्‌ कृतकृत्यश्व भारत ॥ शत ॥ २५॥ 
जो मुझे उक्त प्रकारसे पुरुषोत्तम हे भारत | जानता है वह मगवत्‌ प्राप्तिके सम्पूर्ण 
| उपायोंको जाननेवाला सब प्रकार मेरी भाक्ते करता है । हे निष्पाप ! इस प्रकार पर- 
| मपुरुषोत्तमतत्त प्रातेपादक अतिमुहातम शास्त्र जैने तुमसे कहा इसको जानकर जीव 
ज्ञानी और कृतकृत्य होते हैं ॥ २५ ॥ हर 
|. महावराहेषपि- “मुख्यञ्व सववेदानां तात्पय्ये श्रीपततों परे । 
|. उत्कपें तु तदन्यत्र तात्पय स्थादवान्तरम ॥ इति॥ २३॥ 
वाराहपुराणमेंभी कहा है सम्पूर्ण वेदोंका श्रीहारिके परम उत्कषबोधनमें मुख्य 
तात्पये है और अन्यत्र गौण तात्पये है ॥ २६ ॥ 

युक्त च॒ विष्णोः सर्वोत्कर्ष महातात्पय्यम्‌। मोक्षो हि सवंपुरुषा- 
थौत्तमः धमोर्थकामास्त्वनित्याः । मोक्ष एव नित्यः। ' तस्मा- 
न्नित्यं तद्थोय यतेत मतिमान्नरः इति भाद्वेयश्रुतेः। मोक्षश्व 
विष्णुप्रसादमन्तरेण न ल्भ्यते। यस्य प्रसदात्‌ परमा यत्स्व- 
रूपात संसारान्म॒च्यते नावरेसुरा नाराधयन्तो5सो परमो विचि- 
न्त्यो मुस॒क्षुभिः कमंपाशादस॒ष्मात्‌ 'इति नारायणअ॒तेः । 
“तस्मिन प्रसन्ने किमिहास्त्यलभ्यं सवार्थकामेरल्मल्पकास्ते । 
समाश्रिताडुह्मतरोरनन्तात्निःसंशयं मुक्तिफर प्रयाते ॥” झते 
विष्णुपुराणोक्तेश्व ॥ २७ ॥ 

ः डिष्णुके विषयमें सर्वोक्तष॑बोधन युक्तमी है क्यों सम्पूर्ण पुरुषा्ीमें मोक्षही 
उत्तम पुरुषाये है घमं अर्थ काम अनित्य है केबल मोक्षही नित्य है इस मोक्षके 


| १३६ ) सर्वदशनसंग्रहः । [ पूर्णपज्ञ- 


लिये बुद्धिमान्‌ पुरुष नित्य यत्न करे ऐसी श्रुति है मोक्ष श्रीक्रिष्णुकी प्रसन्नता 
बिना नहीं होता है जिनके प्रसादसे परम ( मोक्ष ) होता है अन्य देवताओंके आ- 
राधन करनेवाले मुमुक्ष कमवन्धनसे परमपदके चिन्तन करने योग्यभी नहीं होते 
हैं इत्यादि श्रुति तथा हरि प्रसन्न होनेसे दुर्लभ कुछभी नहीं अथे कामकी बातही 
क्या है वह अतीव तुच्छ है अनन्त बह्मरूपी वृक्षके आश्रयण करनेसे अवश्य मोक्ष- 
फलको प्राप्त होते हैं इत्यादि विष्णुपुराणबचनभी है ॥ २७॥ 

प्रसाद गुणोत्कपंज्ञानादेव नाभेदज्ञानादित्युक्तत्‌। न च तत्त- 

मस्यादितादात्म्यव्याकोपः आतितात्पय्यापरिज्ञानविजम्भ- 

णात्‌। “आह नित्यपरोक्ष त॒ तच्छब्दो हयविशेषितः। त्वेशब्द 

शआवपरोक्षार्थ तयोरेक्यं कर्थ भवेत्‌ ॥ आदित्यो यूप इतिवत्‌ 

सा हृस्याथां तु सा श्रुतिः॥” इति ॥ २८ ॥ 

प्रसन्नता गुणका उत्क्के ज्ञानसे होती है अभेद ज्ञानस नहीं होती यादें कहो 
तक्तमस्यादि श्रातिका विरोध होगा यहभी तात्पयेका अज्ञानमूलक हैः नित्य और 
परोक्ष वस्तुको तत्‌ शब्द बोधन करता है त्वंपद प्रत्यक्षसस्तुकों बाधन करता है 
अतः अत्यन्त विरुद्ध होनेसे दोनोंका अमेद कैसे होसकता है ! अतः यूप और 
आदित्यके अमेद बोधक वाक्यकी समान मोक्षदशार्म कल्याणगुणादे समान 
होनेसे सादश्यार्थंक है ॥ २८ ॥ 

तथाच परमा श्रुतिः- जीवस्य परमेक्यं च बुद्धिसारूप्यमेव वा। 

एकस्थानानिवेशो वा व्यक्तिस्थानमपेक्ष्य वा ॥ न स्वरूपेकता 

तस्य मुक्तस्यापि विरूपतः । स्वातन्त््यपूणते5ल्पत्वपारतन्त्ये 

विरूपता ॥” इति ॥ २९ ॥ 


श्रुतिभी कहता है-जीवको परमात्माके साथ ऐ्ेक्य बोधकवाक्य सर्वेज्ञत्वादे 
ज्ञानके समान होनेसे और शरीरादिरूप एक स्थानबृत्ति होनेसे संगत होती है स्वरू- 
पको एक मानकर नहीं होता है कारण मुक्तोकेभी स्वरूपभेद “सदा पर्यन्ति 
सरयः ” इत्यादि श्रुतियोंसे प्रतिपादित हैं। स्वतन्त्रत्व, और व्यापकत्वादे इंश्वरका 
स्वरूप और अणुत्व परतन्त्रत्वादे जीवका स्वरूप है ॥ २९ ॥ 

अथवा तत्तमसीत्यत्र स एवात्मा स्वातन्व्यादिगुणोपेतत्वात्‌ 


अतत्त्वमसि त्वं तत्र भवत्ति तद्ढहितत्वादित्येकलमतिशयेन 


|] ] भाषाटीकासमेतः । (१३७ ) 


निराकृतम्‌ । तदाह-“अतत्तवमिति वा छेदस्तनेक्यं सुनिराकृ- 
तम्‌ ॥' इति ॥ ३० ॥ 
अथवा अतत्त्ममसि ऐसा पदच्छेद कर ईश्वर खतंत्रत्वादरूप होनेसे तुम ईश्वर 
नहीं हो सकते एवञ अभेदका अत्यन्त निराकरण होता है ऐसामी अर्थ वरणन करते 
हैं अतएव कह्दाहै अतस्व ऐसा पदच्छेद करनेसे अभेदका निरास होता है॥ रे० ॥ 
तत्तस्मात्‌ द्टान्तनवके5पि स यथा शकुनिः सूत्रेण बद्ध इत्यादिना 
भेद एव दंशान्ताभिधानाय अयमभेदोपदेश इंति तक्तवादरह- 
स्यम्‌ | तथाच महोपनिषत्‌- यथा पक्षी च सूरज च नानावृक्ष- 
रसा यथा । यथा ०5 शुद्घोदवणो यथा ॥ चोराप- 
हायों च यथा यथा पुंविषयावपि । तथा जीवेश्वरों भिन्नो स्वेदेव 
विलक्षणों ॥ ३१ ॥ 
नवों दृशान्तोंमें भेदहीका प्रतिपादन होता है यह सब दृष्ान्त छान्दोग्योपनिषदके 
बष्ठप्रपाठकमें हैं जिस प्रकार पक्षा और उसका बन्धन सत्र परस्पर भिन्न हैं नाना- 
प्रकार वृक्षोका रस परस्पर भिन्न है नदी और समुद्र शुद्ध जल और खारा जरू 
भिन्न है चोर और चोरीकी वस्तु एवं पुरुष और विषय मिन्न होते हैं तिसी 
प्रकार ५ जीव और ईश्वर परस्पर विलक्षण स्वरूप और स्वभाव होनेसे सदा 
सिन्न हैं ॥ ३१॥ 
तथापि सूक्ष्मरूपत्वान्न जीवातू परमो हरि: । भेदेन मन्दृह- 
हीनां हृश्यते प्रेरकोपि सन्‌ ॥ वेलक्षण्यं तयोज्ञात्वा मुच्यते 
बध्यतेष्न्यथा ॥” इति ॥ ३२ ॥ 
ऐसे होनेपरमी खक्ष्म होनेसे मन्‍्दमतियोंको सर्व प्रेरक परमात्मा जीवसे भिन्न 
होकर ग्रहीत नहीं होते' दोनोंका वैलक्षण्य ज्ञानसे मुक्त होता है अन्यथा बद्ध 
होता है ॥ ३२ ॥ 
“ब्रह्मा शिवः सुराद्राश्व शरीरक्षरणात्‌ क्षराः । लक्ष्मीरक्षरदेह- 
त्वादक्षरातः परो हारिः ॥ रेरे ॥ 
बह्मा, शिव, सुर, सब शरीरका क्षरण होनेसे क्षर कह्दाते हैं * नित्य शरीर 
हनेसे लक्ष्मी अक्षर है और हरि इनसेभी परे हैं ॥ ३३ ॥ 


| १३८ ) सर्वदशैनसंग्रहः । [ पूर्णपन्ञ- 
स्वातन्ययशकतिविज्ञानसुखायेरखिलेगुंणे: ॥ निःसीमत्वेन ते सर्वे 
तद्रह्माः सर्वेदिवताः॥”” इति ॥ “विष्णु सर्वगुणेः पूर्ण ज्ञात्वा संसा- 
खर्जितः। निढुंःखानन्दभुडनित्यं तत्समीपे स मोदते ॥ मुक्ता- 
नां चाश्रयो विष्णुराधिकाधिपतिस्तथा । तद्गशा एवं ते सर्वे सववे- 
देव स ईइवरः ॥” इते च ॥ ३४ ॥ 

स्वातन्च्य, ज्ञान, शाक्ति, सुखादि अनेक शुणों करके निस्‍्मीम होनेसे सम्पूर्ण 
देवता श्रीहरिके आधीन हैं सम्पूर्ण ग्रुणोंसे युक्त विष्णुकी उपासनाद्वारा जो संसारसे 
मुक्त हो गया है वह डुःखशून्य परमानन्दसे युक्त होकर भगवत्समीपमें आनन्दको 
प्राप्त होता है विष्णु मुक्ताक आश्रय और आधिक ( बह्मादिक )के भी 
आधिपात हैं अतः सम्पूर्ण देवता उनके आधीन हैं, सदा एक विष्ण॒ही 
ईखर है ॥ ३४ ॥ 

एककिज्ञानेन सर्वविज्ञानज प्रधानत्वकारणत्ादिना युज्यते न 
तु स्वमिध्यात्वेन | न हि सत्याज्ञानेन मिथ्याज्ञानं सम्भवति । 
यथा प्रधानपुरुषाणां ज्ञानाज्ञानाभ्यां ग्रामो ज्ञातः अज्ञात इत्पे- 
वमादिव्यपदेशो दृ्ट एवं। यथा च कारणे पितरि ज्ञात जाना. 
त्यस्य पुत्रमिति । अन्यथा “यथा सोम्येकेन मृत्पिण्डेन सर्व 
मृष्मयं विज्ञातम्‌' इत्यत्र एकपिण्डशब्दों व्था प्रसन्येयातां 
मृदा विज्ञातयेत्येतावतेव वाक्यस्य पूणत्वात्‌ ॥ ३५ “॥ 
एक विज्ञानसे सर्वेविज्ञान प्रतिज्ञामी प्रधानत्व कारणत्वादि धर्मयुक्त होनेसे सड्भत 
होती है सर्वमिथ्यात्वसे नहीं होती एक वस्तुके सत्यज्ञानसे अन्यका मिथ्याज्ञान 
सम्भव नहीं है प्रधानके ज्ञानसे अप्रधान ग्रामादि ज्ञान दृष्ट है जैसे कारणज्ञानसे 
का्येज्ञान दृष्ट है तैसे ब्रह्म जगव॒का कारण है अतः बल्लज्ञानसे कार्यभूत जगतका 
ज्ञान होता है। यादे सवेका मिथ्यात्व माने तो एक म्नत्तिकाके ज्ञानससे कायेभूत 
घटशरावादि सब ज्ञात होते हैं इस दृशन्तमें एक शब्द और म्तृत्पिण्डपद व्यथे 
होंगे म्ृत्तिकाज्ञानसे सब ज्ञात होते हैं इतनेशिसे वाक्य पर्याप्त होता है एवं लक्षणादि 
दोष पूर्व लिख चुका है ॥ ३२५ ॥ 

न च वाचारम्भणं विकारों नामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्यमित्येतत्‌ 


का य्यंस्य मिथ्यात्वमाचटष्टे इत्ये्ठव्यं वाचारम्भणं विकारों यस्य 


क् ] भाषाटीकासमेतः । ( १२५ ) 
तत्‌ अविकृत नित्यं नामधेयं मृत्तिकेत्यादिकमित्येतक्ष्चनं सत्य- 
मिर्त तथ्यस्य स्वीकारात्‌ । अपरथा नामघेयमेबेतिशब्दयो- 
बैंयर्थ्य प्रसन्‍्येत अतो न कुज्ापि जगतो मिथ्यालवसिद्धिः। किश्व 
प्रपश्चों मिथ्येत्यत्र मिथ्यात्व त्थ्यमतथ्यं वा। प्रथमे सत्याद्वेत- 
भट्गप्रसड़ः । चरमे प्रपञसत्यत्वापातः ॥ ३६ ॥ 
घटादि विकार और नाम वचनमात्र है ऐसे कहनेसे कारयकों मिथ्यात्वकी आशूं- 
का नहीं कर सकते ।निसका विकार वाकू व्यवहाराथे है अविकृत म्रत्तिका इत्यादि 
नामधेय सत्य है यही अथे है अतः मिथ्यात्वशंकाभी नहीं हो सकती अन्यथा 
नामधेय और इति ये दोनों पद व्यथे होंगे अतः कहाँ भी जगत्‌का मिथ्यात्व 
प्रतिपादन नहीं है ( औरभी ) प्रपश्चको मिथ्या कहनेवालोंके मतमें मिथ्यात्व 
सत्य है या असत्य! याद सत्य मानों तो अद्वैतकी हानि होगी क्योंकि ब्रह्म और 
प्रपञ्च मिथ्या दोनों सत्य हों गये । असत्य मानों तो मिथ्यात्वका असत्यत्व होनेसे 
प्रपश्चका सत्यत्व होगा ॥ २६ ॥ 
नन्वनित्यत्वं नित्यमनित्यं वा उभयथाप्यलुपपत्तिरित्याक्षेपव- 
दयमाप नित्यसमजातिभेदः स्यात्‌ । तदुक्ते न्‍्यायनिवांणवेधसा 
“नित्यमनित्यभावाद॑नित्यत्वोषपत्तेर्नित्यसमः 'इति॥ ताकिक- 
रक्षायात्- धमंस्य तद्तद्भपविकल्पानुपपत्तितः | धमिणस्त- 

' द्विशिएट्वभड़ी नित्यसमों भवेत्‌ ”॥ इति ॥ अस्याः संज्ञाया 
उपलक्षणत्वमभिप्रेत्यामिद्वितं प्रवोधपिद्धो अन्वर्थित्वातृपरभन- 
कंधमेसमेति । तस्मात्‌ सदुत्तरमेतदिति चेत्‌ ॥ ३७ ॥ 
यदि कहो अनित्यत्व नित्य है या आनित्य ; दोनों पक्षोंमें अन॒ुपपत्ति होती है 

अतः इस आक्षेपके समान यह भी आक्षेप नित्य सजातीयका एक भेद है 
अतएव न्यायनिर्णयमें कहा है अनित्य स्वभाव होनेसे अनित्यभी अनित्य हो तो 
नित्य समान होगा । तार्किक रक्षामेंभी कहा है आनित्यत्वरूप धर्म्मको नित्यानित्य 
बिकल्पसे धर्म्मीकों अनित्यतारूप धमेयुक्तत्व असम्भव होनेसे नित्यकी समान होगा 
इस कारण मिथ्यात्वादे संज्ञा उपलक्षणमात्र है अतएव प्रबोधसिद्धिमें कहा है 
कि अन्वथ होनेसे उपस्झ्कमात्र है अतः उत्तर समीचीन है ॥ २७ ॥ 


[.' १४० ) सर्वदशनसंग्रह: । [ पूर्णपज्ञ- 


अशिक्षितत्रासनमेतत्‌ दुश्त्वमूलानिरूपणात्‌ू । तदद्विविध 
साधारणमतताधारणअ । तत्ाद्य॑ स्वव्याघातकम । द्वितीय जिविधभू | 
युक्ताड़दीनलमयुक्ताड्राधिकत्वमविषयवृत्तित्वथेति । तत्र साधा- | 
रणमसम्भावतिमेव उत्तस्याक्षेप्स्य स्वात्मव्यापनाजुपठम्भात्‌। 
एवमसाधारणमापि घटस्य नास्तितोक्तावस्तित्ववत्‌ प्रकृतेष्ण्य- | 
पपत्तेः। नजु प्रपश्रस्य मिथ्यात्वमभ्युपेयते नासत्तमिति चेत्त- | 
देतत्‌ सो5यं शिर*छेदे४पि शत नद॒दाते विशतिपअ्रकन्तु प्रयु- 
| बछतीत शाकटिकवृत्तान्तमनुहरेत्‌ मिथ्यात्वासत्तयोः पय्यों- 
. यत्रादित्यल्मतिप्रपश्चेन ॥ ३े८ ॥ 
यह अशिक्षितोंको भय दशोना है क्योंकि मिथ्या दोषका कारण कुछ नहीं 
दिखाया दुष्टत्वप्रयोजक दो प्रकार हैं एक साधारण और दूसरा असाधारण । साधारण 
स्वव्याघातक होता है। असाधारण तीन प्रकार हैं अपेक्षित अद्गभते विकल १ 
अनपेक्षित अड्डस युक्त २ अनुपयुक्तस्थलबृत्तित्व रे उक्त आक्षेप आत्मव्यापी न 
होनेसे साधारण संभव नहीं एवं असाधारणभी असम्भावित है जिस प्रकार घटका 
नास्तित्व कहनेसे अस्तित्व सम्भव नहीं । यदि कहो मेंने प्रपश्चको मिथ्यात्व कहा है 
असच्त नहीं कहा यह तो शिरके काटडालने परभी १०० रुपये न दूगा पांच वी- 
सीही दूंगा इस प्रकार कहनेवाले मूखेका अनुकरण करता है असत्य और मिथ्या 
दोनों पर्य्याय हैं ॥ ३८ ॥ 
तत्र 'अथातो बद्ानिज्ञासा इति प्रथमसूत्रस्यायमर्थः। तत्राथशब्दो 
मड़लायोंपधिकारानन्तय्यायश्र स्वीक्रियते | अतःव॒ब्दो हेत्वथः। 
तदुक्ते गारुड- अथातःशब्दपूवोणि सूत्राणि निखिलान्यपि। 
प्रारभेत नियत्येव तत्किमत्र नियामकस्‌ ॥ कश्चार्थस्तु तयोवि- 
द्वान्‌ कथमुत्तमता तयोः। एतदाख्याहि मे अह्मन यथ। ज्ञास्यामि 
तत्त्वतः ॥ एवमुक्तो नारदेन ब्रह्मा प्रोवाच सत्तमः । आनन्‍्त- 
याँधिकारे च मड़लाथें तयेव च ॥ अथशब्दस्त्वतःशब्दो 
हेत्वर्ये समुदीरितः॥” इति ॥यतो नारायणप्रसादमन्तरेण न मोक्षो 


| ] भाषाटीकासमेंतः । ( १४१ 


ल्भ्यते प्रसादश्व न ज्ञानमन्तरेण, अतो ब्रह्मजिज्ञासा कत्तेन्येति 
सिद्धम ॥ ३९ ॥ 
अथात इत्यादि प्रथम स॒त्राथे निरूपण करते हैं-अथशब्द मड्डल प्रारम्भ, आध- 
कार रूप अधैत्रयवोधक है और अतःपद हेतुबोधक है अतएवं गरुडपुराणमें कहा 
है नियमसे अथ अतः शब्दद्य पूर्वक सम्पूण ख॒त्रोंका आरम्म करना इसमें क्‍या 
नियामक है दोनों शब्दोंका क्या अर्थ है और दोनों अह क्यों हैं ! हे बह्मत ! यह 
मुझसे कहिये जिससे यथाथे ज्ञान हो नारदजीके इस प्रकार पूछनेपर सुरश्रेष्ठ अह्मा- 
जीने कहा आनन्तये मंगल और अधिकार अथैमें अथशब्द और अतःशब्द हेतु 
अथेमें प्रयुक्त होता है भगवान्‌ नारायणकी कृपाके विना मोक्ष नहीं होता ज्ञानके 
विना प्सन्नताभी नहीं होती है अतः त्रह्मजिज्ञासा अवश्य करनी चाहिये ॥ रे ॥ 
जिज्ञास्यत्रह्मणो लक्षणमुक्त 'जन्मायस्य यतः' इति । सृष्टि- 
स्थित्यादि यतो भवाते (3 अह ब्रह्मेति वाक्याथथः ।तथाच स्कानद 
वचः-' उर्त्पं नियतिज्ञोनमावा्तिः । बन्धमोक्षो 
च पुरुषायस्मात्‌ स हरिरेकराद्र॥” इति॥ “यतो वा इमाने' 
इत्याद्श्रुतिभ्यश्व ॥ ४० ॥ 


द्वितीय सजसे जिज्ञास्थ बह्मका लक्षण कहते हैं साष्टि स्थाति लय का जो कारण 
जिनसे 


जा 


वह खये प्रकाशमान हरि हैं ॥ ४० ॥ 


तत्र प्रमाणमप्युक्त श्ञास्त्रयोनित्वात्‌' इति। नावेदविन्मजुते त॑ बृह- 
न्तं तं त्वोपनिषद्म' इत्यादिश्ुतिभ्यः तस्यानुमानिकत्व॑ निराकर- 
यते। न चानुमानस्यथ स्वातन्व्येण प्रामाण्यमस्ति । तहदुक्त 
कोमें-“श्रुतिसाहाय्यरहितमनुमानं न कुजचित । निश्चयात्‌ साध- 
येदर्थ प्रमाणान्तरमेव च ॥ श्रुतिस्मृतिसहाययं यत्‌ प्रमाणान्त- 
रमुत्तमम्‌ । प्रमाणपदवीं गच्छेन्नात्र काय्यों विचारणा” इति ॥४१॥ 
तृतीय सत्रसे अह्ममें प्रमाण दिखाते हैं जो वेदवेत्ता नहीं वह अह्मको नहीं जान 
सकते उपनिषत्पतिपाद्य पुरुषकों जानना चाहता हूं इत्यादि श्रुतियोंसे अनुमान 
विषयत्वनिराकरण कर केवल शब्दप्रतिपायत्व प्रतिपादन करते हैं अनुमान खतन्‍्त्र- 


|. श्७२ ) सर्वेदशनसंग्रह!”। [ पृणेप्रन्ञ- 
प्रमाण नहीं अतएव कूम्मैपुराणमें कट्दा है कि, श्रुतिक सहायताके विना केबल अनुमान 
कहीं भी वास्तविक अथैका साधक नहीं है श्रुतिके सहित प्रमाणान्तर्‌ उत्तम प्रमाण 
पदवीकों प्राप्त होता है इसमें सन्देह नहीं है ॥ ४१ ॥ 

शास्तस्वरूपमुक्ते स्कान्दे-“ऋग्जुःसामाथवंच् भारत॑ पाच- 
राजकम । मूलरा।मायणलेव शास्त्रमित्यभिधीयते ॥ यचाजुकू- 
लने तस्य तच्च शास्त्र प्रकीत्तितम्‌ । अतोडन्यो अन्थविस्तारो 
नव शास्त्र कुवत्म तत्‌ ॥ ” इति॥ ४२ ॥ 
शाखत्रका खरूप स्कन्दपुराणमें कहा है ऋक्‌, यु, साम, अथवे, भारत, 
पाशवरात्र, और मूलरामायण यही श्र हैं इससे अन्य ग्रन्थ प्रपश्ञ और कुमागे हैं 
शास्त्र नहीं ॥ डरे ॥ ; 

तदनेनानन्यल्भ्यः श्ञास्त्रार् इति न्यायेन भेद्स्य प्राप्तत्वेन तत्र 
न तात्पर्य्य किन्‍्लद्वैत एव वेदवाक्यानां तात्पय्येमिति अद्वित- 
प्रत्याशा प्रतिक्षित्ता । अनुमानादरवरस्य सिद्धाभावन तदमभेद्‌- 
स्यापि ततः सिद्दयभावात्‌। तस्मान्न भेदालुवादकत्वमिति- 
तत्परत्वमवगम्यते । अतण्वोक्तम-सदागमेकविज्ञेयं समतीत - 
क्षराक्षरम्‌ । नारायण सदा वन्दे निर्देषाशेपसह्ुणम्‌॥ इति॥४३॥ 
अतः प्रमाणान्तरसे जो लभ्य नहीं हो वही शब्दका अथे है भेद प्रत्यक्ष सिद्ध 
होनेसे भेदके बोधनमें वेदका तात्पय नहीं हो सकता किन्तु अप्राप्त ज्ेतमें वेदान्त 
वाक्योंका तात्पय है इत्यादि उद्वैतसाधनयुक्ति भी निरस्त होगई । अनुमानद्वारा 
ईश्वरसिाद्वे न होनेसे ईझबरके साथ अमेदमी अजुमान साध्य नहीं हो सकता 
अतएव शास्त्रैकगम्य बद्ध मुक्त पुरुषोंसे पर, हेयगुणरहित, कल्याणएुगालय 
हरिकी वन्दना करता हूं इत्यादि अभियुक्तोक्ति संगत होती है ॥ ४रे ॥ 
शास्त्रस्य तत्र प्रामाण्यमुपपादितं 'तजु समन्वयात्‌' इति। सम- 
न्वय उपक्रमादिलिड्रम । उक्त बृहत्सोहितायाम्‌-“ उपक्रमोपस- 
हारावभ्यासो5पूर्वता फलम्‌। अथंवादोपपत्ती च लिड्ठं तात्पयान- 
ण॑यः॥”'इति। एवं वेदान्ततात्पय्येवशात्‌ तदेव बह शास्त्रगम्य- 
मित्युक्त॑ भवाते। दिड्माजमत्र प्रादशि शिश्मानन्द्तीयंभाष्य _ 


] ] भाषाटीकासमेतः । ( १४३) 


व्यख्यानादों दृषठव्यं अन्थवहुत्वभियोपरम्यत इति । एतच्च 

रहस्यं पूणप्रज्ेन मध्यमन्दिरिण वायोस्तदीयावतारम्मन्येन 

निरूपितामाति ॥ ४४ ॥ 

चतुथे ख़जसे आमाण्य प्रतिपादन किया, उपक्रम, उपसंहार, अभ्यास, अपूवेता 
फल, अथेवाद, उपपात्ति, इति षड़विधलिड् समन्वय हैं । यही लिड़ तात्पये निर्णा- 
यक होते हैं एवं वेदान्ततात्पय वश ब्रह्म शाख्तरगम्य है यह सिद्ध हुआ अधिक 
आनन्दतीर्थभाष्यसे जानना । यह सब रहस्य अपनेकों वायुका अवतार माननेवाले 
आनन्दतीथेने निरूपण किये हैं ॥ ४४ ॥ 

प्रथमस्तु हनूमान्‌ स्यात्‌ द्वितीयो भीम एवं च । पूर्णप्रज्ञस्तृ- 

तीयश् ३2००-००. “रे इति ॥ एतदेवाभिप्रेत्य तत्र न 

ग्रन्थसमाप्ताविदं पद्म । यस्य तरीण्युदितानि वेदवच 

दिव्याने रूपाण्यल बदतदशेतमित्थमेतदालिलं वेद्स्य गर्भ 

महत्‌। वायो रामवचोनयं प्रथमक पृश्षो द्वितीय वपुमंध्यो- 

यस्तु तृतीयमेतद्सुना अन्थः क्ृतः केशवे ॥ एतत्पद्माथ॑स्तु 

बल्त्थातद्रपुषेष्याये दशत देवस्य भगेंः सहसो यतो- 

जनीत्यादिश्रुतिपय्यांठोचनयावगम्यत इति। तस्मात्‌ सवत्य 

४: विष्णुतत्त्व॑ सर्वोत्तममित्यत्र॒तात्पय्यैमिति सर्वे 

॥ ४५ ॥ 
इति सर्वेदर्शनसंग्रहे पूर्णप््ञदशन॑ समाप्तम्‌ ॥ 

भगवत्काये साधनेके लिये पहिले हनुमान्‌, द्वितीय, भीम, तृतीय पृणप्रज्ञ हुए 
इसी अभिप्रायसे माध्वोंने अन्यस्माप्तिमं निम्न छोक लिखे हैं जिन 
वायुके तीन दिव्यरूप प्योप्त रूससे “ बट्तइशेत ” इत्यादि वेद्वचनमें 
कहे हैं उनमेंसे प्रथम “ रामवचोनयं ” अर्थात्‌ खुनाथनीके आज्ञाकारी हनुमानजी 
प्रथम रूप, कैखसेनाके विनाश करनेवाले भीम द्वितीय रूप, और मध्वाचार्य तृतीय 
रूप हैं । जिन्होंने केशवभगवानके विषयमें अन्थ निर्माण किया है इस विषयमे वि- 
शेष जिज्ञासु ऋग्वेदान्तगेत उक्त श्रुतिसे जिज्ञासा शान्ति करें । एव विष्णु तत्तही 
सर्वोत्कृष्ट है इसीमें सम्पूर्ण वेदोंका तात्पये है॥ ४५ ॥ 

इति स्वेदशेनसंग्रहमें पूर्णप्ज्दशन समाप्त । 


रे १४४ ) सर्वेदशेनसंग्रह: । [ पाशुपत- 


अथ नकुलछीशपाशुपतदशनम्‌ ॥६ ॥ 
तदेतद्वेष्णमतं दासत्वादिपद्वेदनीय॑ परतन्त्रदुःखावहतान्न 
दुःखान्तादीप्सितास्पदमित्यरोचयमानाः पारमेइवय्ये कामय- 
मानाः पराभिहता मुक्ता न भवन्ति परन्त्रतात्‌ पारमेश्वय्ये- 
रहितत्वादस्मदादिवत्‌ मुक्तात्मानश्व॒परमेरेवरगुणसम्बान्धिनः 
पुरुषत्वे साते समस्तदुःखबीजविषुरत्वात्‌ परमेश्वखादि- 
त्याद्यनुमान प्रमाणं प्रतिपद्यमानाः केचन माहेइवराः परमपु- 
रुपाथेसाधनपञ्चार्थप्र पश्चनपरं पाशुपतशा्रमाश्रयन्ते ॥ १ ॥ 
पूर्वोक्त दासत्वादिपद्बोध्य वैष्णवमत परतन्त्रत्वादि दुःख बहुल होनेसे सदा 
दुःखरूपही बना रहेगा अतः निखधिक सुखामिलाषियोंके आश्रयणका अयोग्य 
माननेवाले परमैश्वयेकों चाहनेवाले परतन्त्र परमैश्वये झुन्य होनेसे मुक्त नहीं हो 
सकता जिस प्रकार अस्मदादि बद्ध संसारी मुक्त नहीं है । समस्त दुःखबीजरहित- 
होनेसे मुक्तात्मा परमेश्वर गुण सम्बन्धी है इत्यादि अनुमान प्रमाणकों उपन्यास 
करते हुए कोई २ माहेश्वर ( शैव ) परम पुरुषाथेसाधक पश्चाथैप्रपञ्ञक पाशुपत- 
मतका अवलम्बन करते हैं ॥ १॥ 
तत्रेदमादिसूत्रम्‌-: 
“अथातः पशुपतेः पाशुपतयोगविर्धिं व्याख्यास्याम” इति। 
अस्यायः-अत्राथशब्दः पूर्वप्रकृतापेक्षः । पूर्वप्रकृतश् गुरं प्रति 
शिष्यस्य प्रश्नः | गुरुस्वरूप गणकारिकायां निरूपितम्‌ । 
“पञ्चकास्त्वष्ट विज्ेया गणश्रेकत्रिकात्मकः वेत्ता नवगणस्या- 
स्य संस्कत्ता गुरुरुच्यते” इति।छाभा मद्य उपायाश्व देशावस्था 
विशुद्धय/ दीक्षाकारिबलान्यशे पश्चकाल्लीणि वृत्तयः॥ ”इति। 
तिख्नो वृत्तय इति प्रयोक्तव्ये त्रीणि वृत्तय इति छान्‍्दसः प्रयोग:। 
तत्र विधीयमानमुपायफर्ल छाभः ज्ञानतपोदेवनित्यत्वस्थिति- 
शुद्धिमेदात्‌ पश्चविधः। तदाह हरदत्ताचाय्येः- ज्ञानं तपो5थ 
नित्यत्वं स्थितिः शुद्धिथ्ध प्॑चमम' झति ॥ २॥ 


|] । भाषाटीकासमेतः । ( १४५ ) 


प्रथम सत्रका अथे यह है कि अथशब्द पूर्वप्रकृत शिष्यप्रश्नानन्तय्येका बोधक 

। मुरुका स्वरूप गणकारिकामें इस प्रकार लिखा है आठ पशञ्चक और त्रिकरूप 
एक गण इस प्रकार नौ गणोंके वेत्ता संस्कार करनेवाले गुरु होते हैं । छाम, मल, 
उपाय, देश, अवस्था, विश्वुद्धि, दीक्षाकारी, बल यह आठ पञ्चक हैं| इनमें एक 
एकमें पाञश्व २ भेद होनेसे पञश्चक कहाते हैं तीन वृत्ति हैं यद्यापे विशेष्यविशेषणका 
समान लिड्र वचन नियम होनेसे 'तिस्रो वृत्तयः ऐसा कहना उचित था तथापि छान्‍्दस 
हनेसे लिड्रविपयेय करके त्रीण ऐसा नपुंतक लिड्डः होंगया। अब कऋ्रमसे एक 
एककी व्याख्या और भद कहते हैं । क्रियमाण उपायका फल लाभ है उसको 


सन शक... पु 


ज्ञान, तप, नित्यत्व, स्थिति, शुद्धिमेदसे हरदत्ताचायेने पाँच प्रकार कहहै ॥ २ ॥ 
आत्माश्रितो दुष्टभावों मलः । स मिथ्याज्ञानादिभेदात्‌ पशञ्च- 
विधः । तद॒प्याह-“मिथ्याज्ञानमधमंश्र सक्तिहेंतुश्युतिस्तथा। 
पशुत्वमूलं पौञ्ेते तन्‍्त्रे हेया विविक्तितः॥” इति ॥ साधकर्य 
शुद्धिहितुरुपायः वासचर्य्यादिभिदात्‌ पश्चावेधः । तद॒प्याह- 
“वासचस्यों जपो ध्यान सदा रदस्मृतिस्तथा । प्रतिपत्तिश्व 
लाभानामुपायाः पश्च निश्चिताः॥” इति ॥ ३ ॥ 
आत्मवृत्तिदृष्टभाव मल है वहभी मिथ्याज्ञान, अधम्मे, शक्ति, हेतु, च्युति 
मेंदसे पाँच पशुत्वका मूल है अतः विवेकद्वारा यह सब हेय है। साधककी शाुद्विके 
हेतु उपायभी वासचयो, जप, ध्यान निरन्तर रुद्रका स्मरण, लाभकी प्रतिपत्तिभेदसे 
| पाँच प्रकार है ॥ ३ ॥ 
| यैनाथोनुसन्धानपूर्व के ज्ञानतपोबृद्धिः प्राप्नोति स देशो गुरुज- 
... नादिः। यदाह- गुरुननो गुहादेशः रमशान रुद्र एव चझति॥ 
आहलाभप्राप्तेरेकत आदो यदवस्थानं सावस्था व्यक्तादिविशे- 
पेण विशिश् । तदुक्तम-“व्यक्ताव्यक्तजपादानं निष्ठा चेव हि 
पश्चमम्‌, झर्ते ॥ मिथ्याज्ञानादीनामत्यन्तव्यपोहों विशुद्धिः । 
सा प्रातियोगिभेदात्‌ पद्चाविधा । तदुक्तम-“अज्ञानस्याप्यस- 
ड्गस्य हानिः सड़करस्य च । च्युतिहानिः पशुत्तस्य शुद्धिः 
पश्चविधा स्मृता' झती॥ दीक्षाकारिपश्चक॑ चोक्तम्‌-द्वव्यं कालः 


|] 


( १४६ ) सर्वेदशनसंग्रहः । [ पाशुपत- 


किया सूत्तिगुरुश्षेव हि पच्वमः' इति॥ बलपश्चकथ-- गुरुभक्तिः 
प्रसादश्व मतेद्व॑न्द्रनयस्तथा । ध्मश्रेवाप्रसादश्व बर् पञ्चविध 
स्मृतम्‌॥” इति ॥ पश्चमललघूकरणार्थ मानामानविरोधिनो5 
न्नानेनोपाया वृत्तयः भेक्ष्योत्मएयथालब्धाभिधा इति । शोष- 
मशेषमाकर एवावगन्तव्यम्‌ ॥ 8 ॥ 
जहाँपर अर्थौनुसन्धान पूर्वक ज्ञान और तपकी वृद्धि हों वह देश है वहभी गुरु- 
जन, गुदा, देश, श्मशान और रुद्र भेदसे पाँच प्रकार है अलाम प्राप्त होनेपर किसी 
एक रूपसे स्थितिरूप अवस्थामी व्यक्त, अव्यक्त, जप, आदान और निष्ठा भेदसे 
पाँच हैं। मिथ्याज्ञानादिका अत्यन्तविनाशरूप विशुद्धिभी अज्ञान हाने,असड्डहानि, 
सड्ढ करनेवालेकी हानि च्यूति और पशुतद्वानि भेदसे पाँच प्रकार हैं। द्रव्ये, काल, 
किया, मूर्ति और गुरु यह पाँच दीक्षाकारी हैं । गुरुमाक्त, प्रसाद, चित्तके इन्द्रका 
जय, धम्म और अप्रसाद भेदसे बल पाँच प्रकार हैं । पूर्वोक्त पाँचों मलके निरासाथे 
मान और अपमानके अविरोधी अन्नाजैनका उपायरूप वृत्ति मैक्ष्य, उत्सृष्ट, और 
यथालब्ध भेदसे तीन प्रकार हैं अधिक भाष्यसे जान लेना ॥ ४ ॥ 


अत्राथशब्देन दुःखान्तस्य प्रतिपादनम्‌। आध्यात्मिकादेदुः- 
खब्यपोहप्रश्नाथत्वात्तस्य पशुशब्देन काय्येस्य परतन्थव चन- 
त्वात्तस्य पतिशब्देन कारणस्येश्वरः पतिरीशितोत ज गत्का- 
रणीमूतेश्वरवचनत्वात्तस्य । योगविधी तु प्रसिद्धो। तत्र दुःखा- 
न्तो द्विविधः अनात््मकः सात्मकश्वेति। तत्रानात्मकः स्वेदुः- 
खानामत्यन्तोच्छेद्रूपः । सात्मकस्तु हकक्रिया शक्तिलक्षण- 
मेझ्वस्यम्‌ । यत्र दृकशक्तिरेकापि विषयभेदात्‌ पश्चविधोपच- 
य्यंते दशैन श्रवण मनन विज्ञानं सर्वेज्ञखश्रेति ॥ ५ ॥ 


०. पु 


( अत्रेति ) आध्यात्मिकादि दुःख विनाशनिमित्तक प्रश्नाथक होनेसे अथशब्दसे 
दुःखान्त प्रतिपादन होता है पशुशब्दसे कार्यका प्रतिपादन है क्योंकि पशुशब्द्‌ परत- 
न्त्रवाचक है और कायेमी कारण परतन्त्र रहता है । पतिशब्दसे कारणका प्रतिपादन है 
क्योंकि पति, ईश्वर नियन्ता ये सब जगत॒के कारण ईश्वरके वाचक हैं ! योग और 
वाधि दोनों प्रसिद्धही है दुःखंके अन्त दो प्रकारके हैं. एक अनात्मक और दूसर/ 


न न भाषाटीकासमेत : । ( १४७ ) 


सात्मक है । समस्त दुःखोंका अत्यन्त उच्छेद्‌ अनात्मक दुः्खान्त है। दशेन क्रिया 
शक्ति लक्षणरूप ऐश्वथ सात्मक दुःखान्त है। हृकू शक्ति एक होनेपेरमी दर्शन 


हक आप 


श्रवण, मनन, विज्ञान और स्वज्ञत्व मेदोंसे पाँच प्रकार लक्षित रहते हैं ॥ ५ ॥ 


तत्र सूक्ष्मव्यवहितविप्रकृषठ शेष चाक्षुपस्पशां द्विषय ज्ञान दर्शा- 
नम । अशेषशब्दविषयं सिद्धिज्ञानं श्रवणम्‌ । समस्तचिन्ता- 
विषयं सिद्धिज्ञानं मननस्‌ । निरवशेषश्ञाद्रविषयं अन्थतोड्थे- 
तश्व॒ सिद्धिज्ञानं विज्ञानम्‌ ।-उक्तानुक्ताशेषायेंषु समासविस्त- 
रविभागविशेषतश्च॒ तक्तव्याप्ततदोदितिसिद्धिज्ञानं सवैज्ञत्वम्‌ 
इत्येषा पीर्शाक्तिः ॥ ६ ॥ 
सक्षम, व्यवाहित और दूरस्थ समस्त चाह्लुपस्पशनादिविषयके ज्ञान दशेन है, समस्त 
शब्दविषयक सिद्धिज्ञान श्रवण हैं, समस्तचिन्ताविषयकज्ञान मनन है। अंथद्वारा 
या अन्यद्वारा समस्त शास्त्र विषयक सिद्धिज्ञान विज्ञान है। उक्तानुक्त समस्त वस्तु- 
आमें ४५] और विस्तारसे तत्वव्याप्त निरतिशय सिद्धिज्ञान सर्वज्ञत्व है वहीं दृऋ 
शक्ति है ॥ ६ ॥ 


४७ 4.५ 


क्रियाशक्तिरेकापि जिविधोपचर्यते मनोजवित्व॑ कामरूपित्वं 
विक्रमणधर्मित्वबवेति । तत् निरतिशयशीत्रकारितं मनोनवि- 
त्वम्‌ । कमोदिनिरपेक्षस्य स्वेच्छयेवानन्तसलक्षणविलक्षणस- 
रूपकरणाघिषातृत्व॑ कामरूपित्वम्‌ । उपसंहतकरणस्यापि 
निरतिशयेश्वय्यंसम्बन्धितं विक्रमणधर्मित्वमित्येषा क्रिया- 
शाक्तिः ॥ ७॥ 
अब क्रियार्शाक्त कहते हैं वास्तवमें एक होनेसेभी मनोजवित्त और कामरूपैत्व 
एवं विक्रमणधर्मित्व भेदसे तीन प्रसिद्ध हैं मनके समान निरातैशय शीघ्रकारित्व 
मनोजवैित्व है । कमादिकी अपेक्षाके विना स्ेच्छात अनन्त सजातीय विजातोय 
स्वरूपका अधिष्ठानत्व कामरूपित्व है अर्थात्‌ इच्छानुसार स्वरूपका धारण करना 
कामरूपत्व है। नष्टन्द्रियकोमी निरातेशय ऐक्य साक्षात्‌ कतृत्व विक्रमणधामैंत्व है। 
यही क्रियाशक्ति है ॥ ७ ॥ 


् 


( १४८) स्वेदशनसंग्रहः । [ पाशुपत- 


यदस्वतन्त्र सर्वे कार्य्य त्रिविधं विद्या कछा पशुश्योति॥ तत् 
पशुगणो विद्या । सापि द्विविधा बोधाबोधस्वभावभेदात्‌ । 
बोधस्वभावा विवेकाविवेकप्रवृत्तिभेदात्‌ द्विविधा ।तत्र था | 
विवेकप्रवृत्तिः प्रमाणमात्रव्यड्रया चिक्तेत्युच्यत । चित्तेन हि | 
सव॑ः प्राणी ६: ८ थोत्मकप्रकाशाल॒गहीतं सामान्येन विवेचित- 
माविवेचितं चार्य चेतयते इति। पह्वथंधमांधमिंका पुनरवोधा- 
त्मिका विद्या स्वशाद््न॑ येनोच्यते चेतनपरतन्त्रत्वे मत्यचेतना 
कला ॥ ८॥ 
विद्या कला और पशु भेदसे अखतम्त्र कार्य त्रिविध हैं। पशुगण विद्या है। ॥ 
वह बोध और अबोधसूवभाव गेदसे दो प्रकार है। विवेक और अविवेक प्रवृत्ति 
भेदसे बोधरवभावभी द्विविध है। प्रमाणगम्य विवेक प्रव्ात्तिका नाम चित्त है समस्त 
प्राणी चित्त हीसे बाह्याथे प्रकाशके सहकारी होकर विवेक युक्त और अविवेक 
युक्त अथेका ज्ञान करते हैं । पशुपदाथे धम्माधम्मेरूप अबोधात्मक विद्या 
है । जिसको पाशपतशासत्र कहते हैं चेतनके परतल्त्र और ख्यं अचंतेन हो 
वह कला है ॥ ८ ॥ 
सापि द्विविधा काय्योख्या कारणाख्या चेति। तम्न कार्य्या- 
ख्या दशविधा । प्रृथिव्यादीन पञ्च तत्त्वाने झुपादयः पश्च 
गुणाओति । कारणाख्या त्रयोदशविधा । ज्ञनिन्द्रियप्थर्क 
कर्मेन्दियपक्षकम अध्यवसायाभिमानसड्डल्पामिधवृत्तिभेदात्‌ 
बुद्धयहड्डारमनोलक्षणमन्तःकरणत्रयश्चेति । पशुत्वसम्बन्धी 
यू । सोषपि द्विविधः साक्षनों निरश्षनश्वेति । तत्र साजनः 
शरीरेन्द्रियसम्बन्धी, निरक्षनस्तु तद्बहितः । तत्प्रपचचस्तु 
पञ्माथभाष्यदापिकादो द्रव्यः ॥ ९ ॥ 
कार्य और कारण भेदसे कला द्विविध है। पृथिव्यादि पश्च भूत रूपादि पांच गुण 
मिलकर कार्य दशविध है। कारणभी पांच ज्ञानेन्द्रिय पांच कर्मन्द्रिय अध्यवसाय 
( निश्चयात्मक ) बुद्धि और अभिमानरूप जहंकार संकल्पात्मक मनेोरूप तौन 


] ] माषाटीकासमेतः । (१४९ ) 
अन्त/करण मिलाकर वेरह प्रकार है | पशुत्वका सम्बन्धी पशुभी साज्षन और निरक्षन 
भेदसे द्विविध है। शरीर और इन्द्रियसे युक्त साश्वन और शरोरेन्द्रियराहित निरझ्नन 
है । इसका विस्तार पशञ्चाथेभाष्यदीपिकासे जान लेना ॥ ९ ॥ 
समस्तसृष्टिसंहाराजुग्रहकारि कारण तश्येकस्यापि गुणकमेभे- 
दापेक्षया विभाग उक्तः पत्िः साद्य इत्यादिना | तत्र पतित्व॑ 
निरतिशयहकक्रियाशक्तिमत्त्वं तेनेइवर्येंग नित्यसम्बन्धित्वम्‌ 
आयलमनागन्तुकेशवय्यंसम्बन्धित्वम्‌॒इत्यादर्शकारादिभि- 
स्तीथेकरेनिरूपितम्‌ ॥ १० ॥ 

समस्त सृष्टि और संहारका अनुग्राहक कारण है वह यद्यापे एक है तथापि गुण 
और कमक भेद्से उसका भेद “ पतिः साथः ' इत्यादि पद्यमें वर्णन किया है। निर- 
तिशय दश्शनक्रियाशक्तिमच पशुत्व है उसको ऐञ्वयेके साथ नित्यसम्बन्धित्व आय्त्व 
और अनागंतुक ऐश्वयेकल आदशादिकारिकामें तीथैकरोंने कहा है ॥ १० ॥ 
चिक्तद्वारेणात्मेशवरसम्बन्धो योगः । स च द्विविधः क्रियालक्षणः 
कियोपरमलक्षणश्रेति । तत्र जप्पध्यानादिरूपः क्रियाठक्षणः । 
क्रियोपरमलक्षणस्तु संविद्ृत्यादिसंज्ञितः धमार्थत्ताधकब्या- 
पारो विधिः। स व द्विविधः प्रधानभूतों गुणभूतश्व । तत्र 
प्रधानभूतः साक्षाद्वमंहेतुः चर्य्यों सा द्विविधा ब्रतं द्वाराणि 
चेति। तत्र भस्मब्रानशस्योपहारजपप्रदक्षिणाने ब्रतम्‌ । 
तदुक्ते भगवता नकुलीश्ेन । भस्मना त्रिषवर्ण स्लार्यात 
भस्मान दायीतेंति ॥ ११ ॥ 


चित्तद्वारा आत्मा और इ्वरका सम्बन्ध योग है। वह कियालक्षण और क्रियो- 
परमलक्षण भेदसे योग द्विविध है। जप ध्यानादिरूप क्रियालक्षण है और संवित्‌ 
गत्यादिरूप दूसरा है। धम्मांथे साधक व्यापार विधि है | वहमी प्रधान और गौण 
मेदसे दो प्रकार. है । साक्षात्‌ धमेसाधक चर्यां प्रथम है सोभी व्रत और द्वारमेदसे 
दो प्रकार है। भस्मस्नान, शय्या, उपहार, जप, और प्रदक्षिणा व्रत है । त्रिकाल भस्म 
स्नान और भस्ममें शायन करे इत्यादि नकुलीशनेभी कहा है ॥ ११ ॥ 


६ 


|] १५० ) सबदशनसंग्रहः । [ पाशुपत- 


अत्रोपहारो नियमः। स च पडज्जः । तदुक्त सूजकारेण-“हसित- 
गीतनृत्यहुडुकारनमस्कारजप्यपडज्ञेपहारेण उपतिष्ठेत ” इति। 
तत्न हमसितं किट ४ ++ कण्ठोष्ठपुटविस्फूनेनपुरःसरमहहहेत्यट्रहासः । 
गीत॑ गान्धवेशाख्रसमयाजुसा| महेश्वरसम्बन्धिगुणधर्मादिनिमि- 
त्तानां चिन्तनम्‌ । नृत्यमापि नाठ्यशात्राजुसारेण हस्तपादादीना- 
मुत्क्षेपणादिकमड्डप्रत्यंगोपांगसहित॑भावाभावसमेतञ्॒प्रयोक्ते- 
व्यम्‌- । हुडुकारों नाम निह्वातालुसंयोगान्निष्पाद्यमानः प्रण्यो 
वृषनादसदशो नादः हड़गिति शब्दानुकारो वषडितिबत्‌ । यत्न 
ठोकिका भवन्ति तत्नेतत्‌ सर्वे गूढं प्रयोक्त्यम्‌ । शिएं 
प्रसिद्धम्‌ । द्वारागी तु ऋराथनस्पन्दनमन्दनश्वृद्भारणावितत्कर- 
णावितद्भाषणानि । तज्ासुप्तस्येव सुप्तलिड्रवदशेनं क्राथनम्‌ । 
वाय्वभिभूतस्येव शरीरावयवानां स्पन्दु्न कम्पनस्‌ । उपहतपादे- 
निदियस्येव गमन॑ मन्दनम्‌ । रूपयोवनसम्पन्नां कामिनीमवलो- 
क्यात्मानं कामुकमिव योरवेंलासेः प्रदृशयात तंत श्रृद्धारणम्‌ । | 
कार्य्याकाय्येविवेकविकलस्थेव. लछोकनिन्दितकर्मकरणमवित- | 
त्करणम्‌ । व्याहतापाथंकादिशब्दोच्चारणमवितद्भाषणमिति॥ ३२॥ 
घडड़ युक्त नियमका नाम उपहार है । हसित १. गीत २ नृत्य रे हुड़ुकार ४ 
नमस्कार ५ और जप्य रूप ६ षडड़ः उपहारसे उपस्थान करें इत्यादि खत्रकारने कहा 
है। कण्ठ और ओष्ठकी फाडकर चिल्लाकर अट्टहास करना हप्तित है । महेश्वरस- 
म्बन्धी गुण और धमे निमित्तके गन्धवेशाख्रानुसार चिन्तन गीत है। नाटबरशाख्रा- 
जुसार हाथ पाँवका चलाना अड्भको भावपूर्वक अथवा भावशून्य डुलाना नृत्य 
है। बैलके शब्दकी समान हुड़कशब्द वषड्‌ शब्दवत्‌ हुडुकुशब्दका अनुकरण हुडुकार 
है यह सब लोकिकोंके सामने गुप्त रखें शेष प्रसिद्ध रखें । कथन, स्पन्दन, मन्दन, 
जंगारण, अवितत्करण और अवितद्भाषण द्वार हैं । असुप्तमी सुप्तक समान आक्ाते 
दशशनका नाम क्राथन है। बायुसे अभिभूतके समान शरीरको चलाना कम्पन है। 
लड़डोंके समान चलना मन्दन है, रूपयौवनयुक्त सुन्दर ख्रीकों देखकर अत्यन्त 


.] ] भाषाटीकासमेतः । (१५१) 


विषयीकी चेष्ठा करना श्द्भार है उन्मत्तके समान लोकनिन्दित कर्मकरना अवितत्क- 
रण है। पागलोंकी समान परस्पर व्याहत और अपाथेशब्दका उच्चारण करना 
अवितद्भापण है ॥ १२ ॥ 
गुणभूतस्तु चय्यां अनुआहको5लुस्तानादिः भेश्ष्योच्छिशदि- 
निर्मितायोग्यताप्रत्ययनिवृत्त्यथः। तदप्युक्ते सूजकारेण ।अबु- 
स्लाननिमोल्यलिंगधारीति ॥ तत्र समासो नाम धर्मिमाजआाभि- 
धानम्‌। तच्च प्रथमप्तुत् एव क्ृतम्‌। पद्चानां पदाथानां प्रमा- 
णतः पश्चाभिधान विस्तरः। स खठु राशीकरभाष्ये दृषव्यः। 
एतेषां यथासम्भवं लक्षणतो5सहुरेणाभिधान विभागः। स तु 
विंहितशाद्रान्तरेभ्यो5मीषां गुणातिशयेन कथन विशेषः॥१३॥ 
गुणभूत चया अनुग्राहक और अनुस्नानादि है । भिक्षा उच्छिष्टादिनार्मित अयो- 
ग्यतानिवृत्तिके लिये है धर्मी मात्रका कथन समास है यह प्रथमसज्रभ कहा है । पांचों 
तक्त्वोंके पांच पांच भेद कथन विस्तार है.। वह राशीकरके भाष्यस जानले । इन्हीकों 
पृथक लक्षणोंसे कथन विभाग है । वह शाख्रान्तरसे विशेष ग्रुणातिशयका 
कथन है॥ १३ ॥ 
तथाहि अन्यत्र ढुःखनिवृत्तिरिव दुःखान्तः इह तु पारमेश्रय्ये- 
प्राप्तिश्व ।अन्यत्राथूत्वा भावि काय्येमिह तु नित्यं पश्वादि। 
अन्यत्र सापेक्ष कारणम्‌ इह तु निरपेक्षो भगवानेव । अन्यत्र 
केवल्यादिफलको योगः इह तु पारमेश्वय्यंदुःखान्तफलकः । 
अन्यत्र पुनरावृत्तिः स्वगादिः इह पुनरपुनरावृत्तिरूपः सामी- 
प्यादिफलकः ॥ १४ ॥ 
अन्यत्र मतान्तरमें दुःखनिवृत्तिमात्रकों दुःखका अन्त कहा है परन्तु इस मतमें 
पारमैश्यप्राप्तिभी माने जाते हैं अन्यत्र अवि्यमानकी उत्पत्तिही कार्य है। इसमें पस्वादि 
नित्य काये है । अन्यत्र कारण सापेक्ष रहता है । यहां निरपेक्ष भगवान्‌ कारण हैं 
अन्यत्र योगका फल कैवल्य है यहाँ दुःखान्त और पामैश्वर्य प्राप्तिमी है अन्यत्र 
खगोदे पुनरावृत्तियुक्त अर्थात्‌ नाशवान्‌ है यहाँ पुनरावृत्तिरहित सार्माप्य 
फूलक है ॥ १४ ॥ 


|] श्८२ ) सर्वेदशेनसंग्रहः । [ पाशुपत- 
नजु महदेतदिन्द्रालं यत्निर्पेक्ष॑ परमेशवरः कारणमिति तथात्वे 
कमवेफल्यं स्वकाय्योणां समसमयसमुत्पाद्श्वेति दोषद्धययं प्राहु- 
ष्यात्‌ में मनन्‍्येथाः व्यधिकरणत्वात्‌ । यदि निरपेक्षस्थ भगवतः 
कारण स्यात्तहिं कमंणो वेफल्ये किमायातम्‌ । प्रयोजनाभाव 
इति चेत्‌ कस्य प्रयोजनाभावः । कर्वेफल्ये कारणं कि कर्मिणः 
कि वा भगवतः । नाद्यः इंख्बरेच्छानुगृहीतस्प कमेणः सफलतो- 
पपत्तेः तदनुग़ृहीतस्य ययातिप्रभृतिकमंवत्‌ कदाचित्‌ निष्फल- 
त्वसम्भवा्च। न चेतावता कमेस्वप्रवृत्तिः क्षकादिवदुपपत्तेः 
इज्वरेच्छायत्तत्वाच्च पशुनां प्रवृत्तेः । नापि द्वितीयः परमेश्वरस्य 
पय्योप्तकामत्वेन कमेसाध्यप्रयोजनापेक्षाया अभावात्‌ । यहुक्त 
समसमयससुत्पाद इति तदप्ययुक्तम अंचिन्त्यशक्तिकस्पे पर. 
मेश्वरस्पेच्छाचुविधायिन्या अव्याइतक्रियाशत्तया कार्यकारि. | 
त्वाभ्युपगमात्‌ । तदुक्त सम्प्रदायविद्धिः-“कमांदिनिरपेक्षर्तु 
स्वेच्छाचारी यतो हाहम्‌ । ततः कारणतः शाल्ने सवेकारण- 
कारणम्‌ ॥” इति ॥ १५॥ 

यह बडा भारी इन्द्रजाल है कि परमेझवर निरपेक्षही कारण बन जाते हैं ऐसा हो 
तो कर्मी विफल होंगा और संपूर्ण कार्य एकद्वी समय उत्पन्नभी होने लगेंगे 
यहमी नहीं आपका कथन विपरीत है. निरपेक्ष भगवानकों कारण माननेसे 
कर्म विफल होनेपर क्‍या होता है । प्रयोजनामाव कहोंगे तो किसका प्रयों" 
जनामाव है । कमेवैफल्यमें क्‍या कर्मी कारण है यां भगवान्‌ कारण है! 
(उत्तर ) भगवानको ई श्रेच्छासे अनुग्रहीत कमंका सफलत्व सम्मव है अतः प्रथम 
पक्षको कह नहीं सकते । ययाति प्रभृतिके करमके समान कदाचित ईश्वरानुग्हत कर्मी 
फल हों सकता है क्योंकि इतनेहीसे कमेमें प्रदत्तिका अभाव सम्भव नहीं कृपकोंके.; 
प्मान कमैमें प्रवृत्ति हों सकता है परमेश्वर आप्तकाम होनेसे सकमे साध्य प्रयोज- 
नकी अपेक्षामी नहीं है समकालमें सब काये होनेलगेगा। यहभी नहीं अचिन्त्यशक्ति 
परमात्माकी इच्छाधीन क्रियाशक्ति कार्येनिवाहक मानी है अतएव सांप्रदायिकोंने 


कहा है जिनसे परमात्मा कम्मोदे निरपेक्ष स्वेच्छाचारी है इसीसे शात्तल्रमें सम्पूर्ण 
कारणोंको भी कारण कहा है ॥ १८५ ॥ 


कि भाषाटीकासमेतः । € १८३ ) 


ननु दरशेनान्तरेषपीशवरज्ञानान्मोक्षो ठभ्यत एवेति कुृतो5स्य 
विशेष इति चेन्मेवं वादीः विकल्पानुपपत्तेः। किमीशवरावैषय- 
ज्ञानमार्ज निवोणकारणं किंवा साक्षात्कार: अथवा यथावत्त- 
त्तनिश्वयः।नाद्ः-शाद्चमन्तरेणापि प्राकृतननवदेवानामधिपो 
महादेव इति ज्ञानोत्पत्तिमात्रेण मोक्षप्िद्धो शाद्राभ्यासवेफल्य- 
प्रसड्रात्‌ । नापि द्वितीयः-अनेकमलप्रचयोपचितानां पिशि- 
तलोचनानां पशुनां परमेश्वरसाक्षात्काराजुपपत्तेः । तृतीयेषस्म- 
न्मतापातः पाशुपतशाद्रमन्तरेण यथावत्तत्ततनिश्वयानुपपत्तेः । 
तदुक्तमाचाय्यः-ज्ञानमात्रे यथा शास्त्र साक्षाइश्स्तु दुलभा । 
पश्चाथोदन्यतो नास्ति यथावत्तत्तनिश्चयः ॥” इति। तस्मात्‌ 
क्‍ पुरुषार्थकामः पुरुषधोरेयेः पञ्चा्थप्रतिपादनपरं पाशुपतशास्र- 

माश्रयणीयम्‌ ॥ १६ ॥ 

इति सर्वेदेशेनसंग्रहे नकुलीशपाशुपतदरन समाप्तम्‌ ॥ ६ ॥ 

जब दशेनान्तरमें भी इंश्वरज्ञानसे मोक्ष प्रातेपादन किया है तब यहाँ क्या विशेष 
ह्टै जिससे इतना श्रम उठाते हां सुना क्‍या इश्वरावषय ज्ञानमान्रस मांक्ष हैं, का 
अत्यक्षस, अथवा यथावत्तत्त ननश्वयसं मांक्ष हैं ५ शास्राभ्यासक वनाभा पामराक 
समान महादंव देवों केमी द्व हें इत्याद ज्ञानमात्रस माक्ष हाजाय ता शाख्राभ्यास 
व्यथ होगा अतः प्रथम पक्ष अयुक्त है। द्वितीयमेभी अनेक पापसे युक्त चमेचश्लु ओंको 
इड्वर साक्षात्कार अप्तम्भव है तृतीय पक्षमें पाशुपत मत प्रवेश अवश्यही 
हांगा पाशुपतशास्रके बना यथावत्‌ तत्तानश्वय अनुपपन्न हैं अतएवं कहा हैं ज्ञान- 
मात्रपक्षमें शासत्र व्यथ हांगा साक्षात्कार € प्रत्यक्ष ) दुलेभ ह पश्चाथ प्रातपादक | 
पाशुपतशाख्रक बिना तत्तवनिश्चयभी नहां हागा अतः पुरुषाथ चाहनेवाले श्रष्ठ पुरुष 
पश्चाथे आ्रातपादक पाशुपतशाश्रका आश्रयण करें ॥ १६॥ 


सवदशनसग्रहम नकुलाशपाशुपतदशेन समाप्त । | 


| १८४ ) सर्वदरशनसंग्रहः । [ शैब- 


3 
अथ शेवदशनम ॥ ७ ॥ 
तमिमं परमेश्वरः कमांदिनिरपेक्षः कारणमिति पक्ष वैषम्यने- 
घृण्यदोषदूपितत्वात्‌ प्रतिक्षिपन्तः केचन माहेशवराः शेवागम- 
सिद्धान्ततत्त्व॑ यथावदीक्षमाणाः कम्मादिसापेक्षः परमेश्वरः का- 
रणमिति पक्ष कक्षीकुवाणाः पक्षान्तरमुपक्षिपन्ति पतिपशुपाश- 
भेदात्‌ त्रयः पदाथा इति ॥ १ ॥ 
कर्म्मादिनिरपेक्ष ईशबरकों कारणत्व स्वीकार करनेवाले नाकुलीशके मतमें-वैषम्य 
जैश्वृण्य ( निन्‍्दनीयत्व ) दूषित होनेसे उक्त पक्षकों दृषित करके शैवसिद्धान्तको 
सम्यक्‌ विचारकर कम्मांदिसापेक्ष इख्वर्की कारण माननेवाले कोई माहेझवर मतान्तर 
निरासपूर्वक पति, पशु और पाशभेदसे तीन तत्तवोंकों व्यवस्थापन करते हैं ॥ १ ॥ 
तदुक्त तन्तरत्तज्ञेः। “जिपदार्थ चतुष्पादं महातन्त्रे जगहुरुः। 
सूत्रेणेकेन सांक्षिप्य प्राह विस्तरतः पुनः॥” इति । अस्याथेः- 
उक्तास्नयः पदार्थों यस्मिच्‌ सन्ति तत्रिपदार्थ विद्याक्ियायो- 
गचस्याख्याश्वत्वारः पादा यास्मन्‌ तच्चतुश्चरण महातन्त्रमिति ॥ 
तत्र पशुनामस्वतन्त्र्यात पाशानामचेतन्यात्‌ तद्विलक्षण- 
स्य पत्युः प्रथममुद्देशः चेतन त्वसाधम्यात्‌ पश्नुनां तदानन्त- 
य्येय । अवशिषश्टानां पाशानामन्ते विनिवेश इति 
* ,ऋ्रमनियमः ॥ २॥ 
अतएव तन्‍्त्रतचज्ञोंनें कहा है जगहुरुने तीन पदार्थ चार चरणोंसे युक्त महातन्त्रको 
एकही सूत्र द्वारा संक्षेपसे कहकर घुनः विस्तारसे वर्णन किया तात्पये जिस तन्‍्त्रमें 
उक्त तीनों पदार्थ और विद्या. क्रिया, योग, चयारूप चार पाद हों वह महातन्त्र 
है । पशु परतन्त्र और पाश अचेतन होनेसे सर्वश्रेष्ठ पातिका प्रथम निर्देश किया 
चेतनत्व धम समान होनेसे अनन्तर पशुका निर्देश किया और अन्‍्तमें पाशका 
निर्देश किया है ॥ २॥ 
दीक्षायाः परमपुरुषार्थहितुत्वात्‌ तस्याश्व पञुपाशेश्वरस्वरूप- 
निरणयोपायशभूतेन मन्त्रमन्त्रेशवरादिमाहारत्म्यानिश्वायकेन ज्ञानेन 


| ] माषाटीकासमेतः । (१५८७८ ) 


बिना निष्पादयितुमशक्यत्वात्‌ तंदेव बोधकस्य विद्यापादस्य 
प्राथम्यम । अनेकविधसाडुदीक्षाविधिप्रदृशकस्प कियापादस्य 
तदानन्तय्येम्‌ । योगेन विना नाभिमतप्राप्तिरिति साड़योगज्ञा- 
पकस्य योगपादस्य तदुत्तरत्वम। विहिताचरणानिषिद्धवर्जन- 
रूपां चय्यों विना योगोषपि न निवेहतीति तत्मतिपादकस्य 


चय्योपादस्य चरमत्वमाति विवेकः ॥ ३ ॥ 

मोक्षका कारण दीक्षा है वह दीक्षा पशु पाश और इंश्वर. इन तीनोंके स्वरूप 
निर्णयके उपायभूत मन्त्र मन्त्रेशवरादे माहात्म्य ज्ञानके निश्वायक्र विना असम्भव 
होनेसे तद्घोधक विद्यापादका प्रथम उपादान है नानाविध दीक्षाविधिप्रदशक 
क्रियापादके अनन्तर उपन्यास्र एवं योगके विना अमिमतप्राप्ति न होनेसे साड्यो- 
गवोधक य़ोगपादके पश्चात्‌ उपन्यास किया है । विहितानुष्ठान निषिद्ध त्यागरूप 
चयोंके विना योगभी अकायेकर हीनेसे तत्प्रातेपादक चयोको सबके अन्तमें उपादान 
किया ॥ ३ ॥ 

तत्र पातिपदार्थ: शिवो5मिमतः। मुक्तात्मनां विद्येश्वशादी- 

नाथ यद्यापे शिवत्वमस्ति तथापि परमेश्वपारतन्त्यात्‌ स्वा- 

तन्व्य॑ नास्ति। ततश्व तदूचुकरणथुवनादीनां भावानां सन्निवेश- 

विशेश्त्वेन काय्यंत्वमवगम्यते। तेन च काय्यत्नेषां बुद्धिम- 

त्पूवंकत्वमचुमयित इत्यजुमानवशात्परमेश्वरप्रातिदिरिपपद्यते॥ 2॥ 

यहां पशुपदार्थ शिव विवश्षित है यद्यापे मुक्त और विद्या ईैश्बरादिको भी शिवत्व है 
तथापे परमेश्वर परतन्त्र होनेसे स्वातन्ठ्य नहीं । अनन्तर भुवनादिके अवंयवसबन्नि- 
वेश विशेष्ट ( सावयव ) होनेसे काय्येत्व अनुमित होता है जो काये होता हैं वह 
उपादानसम्पदानादि बुद्धिमत॒कन्नंक होताहै ईहश विस्तृत भ्ुुवनादिका उपादानादि 
ज्ञानवान्‌ इश्वरसे अन्य नहों सकनेसे अनुमानद्वारा परमेश्वर सिद्धि होती है ॥ ४ ॥ 


नजु देहस्येव तावत्काय्यंत्वमापिद्यम। नाहि कचित्‌ केनचित्‌ 
कदाचिहेहः क्रियमाणे दृष्चरः । सत्यं तथापि न केनचित्तकि- 
यमाणत्वं देहस्य दृश्ामाति 2५४) न युज्यते तस्या- 
जुमेयत्वेनाप्युपपत्तेः । देहादिकं भवितुमहाते सत्नि- 


|] १५६ ) सर्वदशनसंग्रहः । [ शैव- 


वेशविशश्त्वात्‌ विनश्वरत्वाद्या घटदिवित्‌ तेन च काय्येत्वेन 
बुद्धिमत्पूवकत्वमजुमातुं सुकरमेव । विमतं सकतेक॑ काय्येत्वात 
घटवत्‌ यदुक्तसाधनं तदुक्तसाध्यं न यदेवं न तदेवें यथा- 
त्मादि । परमेइवराजुमानप्रामाण्यसाधनालुमानमन्यत्रकार्रा- 
त्युपरम्यते ॥ ५ ॥ 


यदि कहों-पहिले देहद्दीका कायत्व सिद्ध नहीं कहींभी देहके बनानेवालेकों किसीने 
नहीं देखा सत्य कहते हो तो भी देहके बनाते हुए किसीकों नहीं देखनेसेही 
कतोका निषेध नहीं कर सकते क्योंकि अनुमानसेमी कतो सिद्ध हों सकता है। 
सावयव और अनित्य होनेसे घटादिकी समान देहादिक काये है । देहादिक कार्य 
होनेसे सकतेक है इत्यादे अनुमानसे का सिद्ध होजानेपर बुद्धिमत्कते- 
कत्वभी सुकर है इसी प्रकार विमत ( विवादास्पद ) छ्ुव॒नादिकमी घटादिके समान 
काये होनेसे सकतेक है जो जो उक्त साधन ( काये ) हो वह सब सकतृक है जो 
सकत्क नहीं वह का्येभी नहीं जैसे आत्मा परमेश्वरानुमानका प्रामाण्य अन्यत्र कुझुं- 
माञ्जल्यादि ग्रंथमें दिखाया है अतः विराम लेताहूं ॥ ५ ॥ इंव ४ 
“अज्ञो जन्तुरनीझो5यमात्मनः सुखदुःखयोः । इंश्वरस्पररितो 
गच्छेत्‌ स्व वा इवश्रमेव वा ॥” इति न्यायेन प्राणिकृतकर्मा- 
पेक्षया परमेश्वस्स्य कतृत्वोपपत्तेः। न च स्वातन्व्यविहतिरि- 
तिवाच्यं करणापेक्षया कतुंः स्वातन्त्यविहतेरनुपल्म्भात्‌ 
कोषाध्यक्षापेक्षस्य राज्ञः प्रसादादिना दानवत्‌ । यथोक्ते सिद्ध 
गुरुमिः-“ स्वतन्तस्थाप्रयोन्यत्व करणादिय्रयोक्तता । कत्तुः 
स्वातन्त्यमेतद्धि नच कर्माग्रपेक्षता ॥” इति ॥ 5 ॥ 
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जीव अज्ञ और अपने सुखदुःखकी निवृत्तिके लियेभी समर्थ नहीं है ईश्वरकी 
प्रेरणासे ख्वगें अथवा नरक जाता है। इत्युक्त प्रकार प्राणी कम्मकी अपेक्षात्ते ईश्वरका 
कतेत्व है । यादे कहो ख्व॒तन्त्रताकी हाने होगी सो ऐसा नहीं कहसकते कारणकी 
अपेक्षा करनेसे कर्ताके स्वातन्त्यकी हानि कहीं दृष्ट नहीं है जिस प्रकार दानादियें . 
कोषाध्यक्षकी अपेक्षा करनेसे राजाका स्वातन्त्य भंग नहीं होता प्रत्युत स्वातन्त्य 
रक्षित होता है यथा सिद्धयुरुने कंहा है कि स्वतन्त्रका अप्रयोज्यत्व और करणा- 
दिका प्रयोजकत्व यही करताका स्वातन्त्य है कमादि निरपेक्षता स्वातंत्य नहीं है॥ ६ ॥ 


छू ] भाषाटीकासमेतः । ( १५७) 


तथाच तत्तत्कमांशयवश्ञाद्वोग तत्साधनतदुपादानादिविशेषज्ञ 
| कर्ता अनुमानादिसिद्ध इति सिद्धम्‌। तदिदिमुक्त तत्रभवद्धिब 
हस्पतिभिः--“इह भोग्यभोगसाधनतदुपादानादि यो.विजानाते 
तमृते भृतन्नहदिं पुंस्कमोशयविपाकज्ञम”” इती ॥ अन्यत्रापि- 
“विवादाध्यातितं सर्व बुद्धिमत्पूवकतकम्‌ । काय्येल्वादावयो | 
| सिद्ध कार्य्य कुम्भादिक यथा॥ ” झते। सवोत्मकत्वादेवास्य सर्व । 
| ज्ञत्वं सिद्धम अज्ञस्य करणासम्भवात्‌। उक्तश्न श्रीमन्शगेन्द्रेः- 
“सर्वेज्ञः सवेकर्तत्वात्‌ साधनाड्फलेः सह । यो यजानाति 
कुरुते स तदवाते सुस्थितम्‌ ॥” इति ॥ ७ ॥ 
एव तत्तत्कम्मोशयवश मोग, भोगसाधन, तदुपायको जाननेवाछा कतो अनु- 
मान सिद्ध है अतएवं बृहरुपतिने कहा है भोग्य भोगोपकरण और भोगोपादानको 
जो जानता है उसके अतिरिक्त पुरुष कमोशयका ज्ञाता अन्य नहीं है ( अन्यत्राप ) 
विवादास्पद काये उपादान सम्प्रदान प्रयोजन ज्ञाठकतंक है| घटादिवत्‌ सावयव 


७ 


हनेसे दोनोंके मतमें कार्यत्वभी सिद्ध है। अतः सर्वात्मक होनेसे सर्वज्ञत्वभी सिद्ध 
हुआ अज्नकों कठत्व नहीं हो सकता है सबका करता होनेसे सर्वेज्ञ है जों जिसका 
साधन फलादि जानता है सोई उसको करता है यह सिद्ध है ॥ ७ ॥ 
अस्तु तहिं स्वतन्त्र ईश्वर कत्तों सतु तावदशरीरः पटादिका- 
य्यस्य शरीखता कुछालादिना क्रियमाणत्वदशनात्‌ । शरी- 
खत्ते चास्मदादिवदीशरः झंशयुक्तोउसवज्ञः परिमितशर्क्ति 
प्राप्यादिति चेन्मेवं मंस्थाः अशरीरस्याप्यात्मनःस्वशर्रारस्प- 
| न्दादा कतृत्वदशनादभ्युपगम्यापि बमहे शरीरवत्त्वेशपि भगवतो । 
| न प्रागुक्तदोषानुषड़रः परमेश्वरस्य हि मलकमांदिपाशजाछास- द । 
म्भवेन प्राकृतं शरीरं न भवति किन्तु शाक्त शक्तिरुपेरीशाना- 
दिभिः पञ्मभिमेन्त्रेमेस्तकादिकल्पनायामीश्ञानमस्तकस्तत्पु- 
रुषवक्रो <घोरेहदयो वामदेवगुह्मः स्योजातपाद इखर झते 
प्रसिद्धया यथाक्रमाजुग्रहतिरोभावादानलक्षणास्थितिलक्षणो- 


|| १८८ ) स्वेदर्शनसंग्रहः । [ ज्षैव- 


द्भवलक्षणकृत्यपञ्चककारणं स्वेच्छानिमितं तच्छरीरं न चास्म- 
च्छरीरसदशम्‌ । तदुक्त श्रीमन्मृगेन्द्रः-मलाद्यतम्भवाच्छाक्ति 
व्षुनेताहश प्रभोः _ झत। अन्यत्रापि- तद्गपुः पशञ्मभिमेन्तरे 
पञ्चकृत्योपयोगिभिः। ईशवतत्पुरुषाषोरवामाथ्ेमेस्तकादिमत्‌॥” 
इति॥ ८ ॥ 


अनुमानसे खतन्त्र ईश्वर कतो सिद्ध हो परन्तु अशरीरी का कहीं दृष्ट नहीं है सर्वत्र 
घटादि कतो कुलालादि शरीखान ही दृष्ट है यादि ईशबरकोमी शरीरी मानों तो ईशबरमी 
अस्मदादिवत्‌ क्शकमादियुक्त परिमितर्शाक्तमान्‌ अल्पज्ञ हो जायगा यहभी नहीं 
कह सकते क्‍योंकि जिस समय प्रथम आत्मा शरीरमें प्रवेश करता है उस समय 
आत्मा अशरीर होते हुएमी शरीर प्रवेश और चलनादिम कतो रहता है अतः सशरीर 
ही कतो होता है इसमें कोई प्रबल युक्ति नहीं है इश्वरकों सकठेक मानभी लो 
तोभी पूर्वोक्त दोष नहीं आसकता कारण मलकमांदि पाश जाल न होनेसे इश्वरका 
प्राकृत शरीर नहीं किन्तु शक्तिकल्पित है शक्तिरूप इशानादि मन्त्रपश्चकसे मस्त- 
कादि अंग यथा “इईशानः सर्वविद्यानाम्‌” इससे मस्तक तथा 'तत्पुरुषाय इत्यादिसे 
मुख * अघोरंम्योयघोरघोरतरेभ्यः ' इत्यादिसे हृदय, वामदेवमंत्रसे गु्य “ सद्योजात॑ “ 
इत्यादिसे पादयुक्त इश्वर कल्पित होनेपरमी यथाक्रम अनुग्रह, तिरोमाव, आदान, 
लक्षण स्थितिलक्षण पाञ्च कायके हेतु खेच्छानिर्मित इंब्चरशरीर अस्मदादि शरीरके 
समान नहीं है। मूगेन््नेमी कहा है कि प्रसुका शरीर पापरहित होनेसे प्राकृत 
शरीर सदश नहीं है। अन्यत्रापि, इखर शरीर पश्च कृत्योंके उपयोगी इश, तत्पुरुष, 
अघोर, वाम इत्यादि पश्च मन्त्रोंसे कल्पित मस्तकादिमान्‌ है ॥ ८॥ 
नलु पश्चवक्द्चिपचदगित्यादिना आगमेषु प्ररमेश्वरस्य मुख्यत 
एव शरीरेन्द्रियादियोगः शयत इति चेत्‌ सत्य निराकारे ध्यान- 
इजायसम्भवेन भक्तानुग्रहकरणाय तत्तदाकारगहणाबिरोधात्‌ । 
तदुक्त श्रीमत्पोष्करे- साधकस्य तु रक्षार्थ तस्य रूपमिदं 
स्मृतम” इति । अन्यत्रापि-आकाखांस्त्व नियमादुपास्यो न 
वत्खनाकाससुपेतिबुद्धिः ” इति ॥ ९॥ 


9. 


यदि कहो पश्चवक्रादि मन्त्रोंसे वेदमें परमेशवरका शरीरोन्द्रियादे सम्बन्ध वास्त- 
बिक प्रतिपादन करते हैं अतः कल्पित मानना अयुक्त है सत्य है निराकारका 


खान कार एल चार्ज. सु 


|. ] भाषाटीकासमेतः । (१८९ ) 
ध्यान पूजनादि असम्भव होनेसे केवल भक्तोंके अनुग्रहाथ तत्तदवयव युक्त आकार 
ग्रहण किया है अतएव पौष्करमें ' उपासककी रक्षा ऐशवरका रूप वणन है. एसा 
कहा है अन्यत्रापि साकार ( रूपविशिष्ट ) ही सदा उपासना करने योग्य है क्योंकि 
निराकार वस्तुकों बुद्धि अवलम्बन नहीं कर सकती ॥ ९ ॥ 
कृत्यपश्चक॑ च प्रपश्चितं भोजराजेन-' पद्चविघ तत्कृत्यं सृष्टि- 
स्थितिसंहारातिरोभावाः । तद्घदूजुग्॒हकरणं प्रोक्त सततोदित- 
स्यास्य ॥ ”झति।एतच्च 24325 ८# द्वाध्वविष्ये साक्षाच्छिव- 
कतृक॑ कृच्छाध्वपिषिये विवेकः । तदुके 
अमित्करणे--शुद्धेष्धनि शिवः कर्त्ता प्रोक्तो5नन्‍्तो5हिते 
प्रभोः” इति॥ एव शिवशब्देन शिवत्वयोगिनां मन्त्रेश्व- 
रमहेशवरमुक्तात्मशिवानां सवाचकानां 3 शिवत्वप्राप्तिसाधनेन 
दीक्षादिनोपांयकलापेन सह पतिपदार्थंसंग्रहः कृत इति बोद्द- 
च्यम्‌ । तदित्थं पतिपदा्थों निरूपितः ॥ १० ॥ 
कृत्यपश्चककों भी भोजने वर्णन किया है-निरन्तर प्रकाशम्ान ईशवरके सृष्टि, स्थिति, 
संहार, तिरोभाव, और अनुग्रहकरण ये पांच कृत्य हें शुद्धाध्वविषयमें कृत्पपअक 
साक्षात्‌ शिवकत्तेक है और कृच्छाध्वविषयमें अनन्तादिद्वारा कृत है इस बातकों 
श्रीमत्करणमभी कहा है | एवश्व शिवशब्दस कल्याणगुण, योगी मन्त्र ईश्वर महेश्वर 


मुक्तात्मा शिवादि वाचकोंकों शिवलप्राप्तिसाधक दीक्षादि उपाय कलाप॑सहित प्रतिप- 
दाथेका संग्रह किया ॥ १० ॥ 
सम्प्रति पशुपदाथों निरूप्यते । अनणुक्षेत्रज्ञादिपदवेदनीयो 
। जीवात्मा पशुः न तु चार्वाकादिवद्देहादिरूप : नान्‍्यहं स्मर- 
[ त्यन्यः'इति न्यायेन प्रातिसन्‍्धानाउपपत्ते। नाप नेयायिकादि- 
। व॒त्‌ प्रकाश्यः अनवस्थाप्रसड्रात्‌ । तदृक्तम-“आत्मा यदि 
भवेन्मेयस्तस्य माता भवेव्‌ परः । पर आत्मा तदानीं स्थात्‌ स 
; परो यदि दृश्यते॥” इति। न च जेनवदव्यापकः नापि बोद्ध- 
। वृत्‌ क्षणिकः देशकाल/भ्यामनवच्छिन्नत्वात्‌ । तद्प्युक्तम्‌ 


| १६० ) स्वेदशेनसंग्रह: । [ शव- 


५अनवच्छिन्नसद्भावं वस्तु यदेशकाठुतः। तत्नित्य॑ विभु चेच्छ- 

न्तीत्यात्मनो विभ्ुनित्यता ॥” इति ॥ ३१ ॥ 

आगे पशुपदार्थ निरूपण करते हैं-अशुपरिमाणसे मिन्न अथांव व्यापक क्षेत्रज्ञादि 
पद्वाच्य जीवात्मा पशु है चार्वाकके समान देंह आत्मा नहीं है यदि ऐसा होता तो 
अन्य दृष्ट वस्तुका अन्य स्मतों न हो सकनेसे कालान्तर दृष्टका कालान्तरमें स्मरण न 
होगा. नैयायिकादिके समान ज्ञानसे प्रकाश्यभी नहीं क्योंके उनके मतसे आत्मा जड 
और ज्ञानादिक आगन्‍्तुक गुण हैं 'अहं सुखी इत्यादि ज्ञानसे आत्मप्रकाश होता है एक- 
र्वशाते दुःखध्वंसरूप मुक्तिक अनन्तर शुष्ककाइवत्‌ रहता है परन्तु प्रकाशकके 
लिये प्रकाशकान्तर, उसके लिये पुनः प्रकाशकान्तर इस प्रकार अनवस्था 
होगी । अतएवं “ आत्मा यदि परिमेय हो तो परिमाणकतों कोई अन्य अवश्य 
होगा तब तो जो पर है वही आत्मा होगा इत्यादि ग्रन्थकारोंने कहा है 
जैनके समान देहपारिमाण और बौद्धवत्‌ क्षणकरी नहीं कह सकते क्योंकि शास्त्रमें 
* देशकाल्से अपरिच्छिन्न सत्तावान्‌ आत्मा कद्दा है, अतः देशपरिच्छिन्न न होनेसे 
व्यापक और काल्पारच्छिन्न न होनेसे नित्य सिद्ध होता है ॥ ११॥ 


नाप्यद्वेतवादिनामिविकः भोगप्रतिनियमस्य पुरुषबहुत्वज्ञाप- 
कस्य सम्भवात्‌ नाप सांख्यानामिवाकत्तों पाशजालापोहने 
नित्यनिरतिशयदऋूक्रियारूपचेतन्यात्मकशिवत्वश्रवणात्‌ । 
तदुक्त श्रीमन्मृगेन्द्रेःपाशान्ते शिवताश्रुतेरिति। “चैतन्य हक्‌- 


९ 


क्रियारूप तदस्यात्माने सवेदा । सवतश्व यतो सुक्तो श्रूयते 
सर्वतोमुखम्‌ ॥ ” इति ॥ तक्तप्रकाशेषि “ मुक्तात्मानोआप 
शिवाः किज्ेते तत्मसादतो मुक्ताः । से&नादियुक्त एको 
विज्ञेयः पञश्चमन्॑तनुः ॥” झते ॥ ३२ ॥ 


अद्दैतियोंके समान एक आत्मवादभी नहीं ऐसे हो तो सुखदुःखादि मोगव्यवस्था 
अनुपपन्न होगी । सांख्यादिवत्‌ करेत्व मोक्तृत्वादिश्वन्यमी नहीं कम्मपाश नष्ट होनेसे 
नित्य निरीतशय ज्ञानाक्रैयादिरूप चैतन्यात्मक शिवत्व शास्रमें प्रतिपादन ककया है 
अतएव मगेन्द्रने कहा है कि पाशके नष्ट होनेपर शिवत्व श्रतिने प्रतिपादन किया है 
आत्मामें सवेदा सर्वत्र ज्ञानक्रियारूप चैतन्य रहता है। यतः मुक्तावस्थामेंभी आवेः 


वाद श्रुति उक्तरूपको प्रातिपादन करती है इसी प्रकार तक्तप्रकाशमें कहा है कि 


छ्ि ] भाषाटीकासमेतः (१६१) 


शिवग्रसादसे मुक्तमी शिव हैं केव ल पृर्वोक्त पञ्चमन्त्रात्मक शरीर एक अनादि मुक्त 
शिव है ॥ १२॥ 


पशुश्निविधः विज्ञानाकलुप्रढयाकल्सकलभेदात्‌ तत्र प्रथमो 
। विज्ञानयोगसंन्यासेभोंगेन वा कमेक्षये सति कमेक्षयार्थस्य 
कठादिभोगबन्धस्याभावात्‌ केवठ्मल्मात्रयुक्तो विज्ञानाकल 
जात व्यपदिश्यते । द्वितीयस्तु प्रठ्येन कलादेरुपसंहारात्‌ मल- 
कमेयुकरः प्रछयाकल झत व्यवहियते । तृतीयस्तु मल्माया- 
कमोत्मकबन्धत्रयसहितः सकल इति संलप्यते ॥ १३ ॥ 
उक्त पशु विज्ञानाकल प्रल्याकल और सकल भेदसे तीन प्रकार हैं। प्रथम विज्ञान, 
योग, संन्यासद्वारा या मोगसे कमेक्षय होनेपर कर्मनाशोपयोगी भोगवन्ध 
होनेसे केवल मल्युक्त विज्ञानाकल है । द्वितीय प्रलयादिसे कलाका उपसंहार होनेपर 
|. मर और कम दोनोंसे युक्त प्रढयाकल है । तृतीय मलमायाकमात्मक बन्धत्रयसाहित 
| होनेसे सकल ऐसा व्यवहार योग्य होताहै ॥ १३ ॥ 
तत्र प्रथमो द्विप्रकारों भवति समाप्तकलुषासमाप्तकलुषभेदात्‌ । 
तत्राद्यान कालुष्यपरिपाकवृतः पुरुषधोरेयान्‌ आधिकारयोग्या- 
नजुगह्यानन्तादिविद्येश्वराएपद॑ प्रापपति । तद्विद्येश्वरा्टकं 
«  ननदिएं बहुदेवत्ये-/अनन्तश्वेव स॒क्ष्मश्व तथेव च शिवोत्तमः । 
। एकनेत्रस्तथेवैकरुद्श्वापि त्रिमूत्तिकः । श्रीकण्ठथ शिखण्डी 
च प्रोक्ता विद्येधरा इमे ॥ ” अन्त्यान्‌ सप्तकोटिसडत्यातान मन्ता- 
नजुग्रहकरणान्‌ निधत्ते । तदुक्त तत्तप्रकाशे- पशवश्चिविधाः 
प्रोक्ता विज्ञानप्रल्यकेवले सकूलः । मल्युक्तस्तत्राद्यो मलकमयुतो 
द्वितीयः स्यात्‌ ॥ मल्मायाकमेयुतः सकलस्तेषु द्विपा भवेदाद्यः । 
आद्यः समाप्तकल॒षो5समाप्तकलुपो द्वितीयः स्थात्‌ ॥ आद्या- 
ननु॒गह्य शिवों विद्येशत्वे नियोजयत्यशे । मन्रांश्व करोत्य- 
परान्‌ ते चोक्ताः कोटयः सप्त ॥ ” इति ॥ १४ ॥ 
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[| 


( १६२) स्वदशेनसंग्रहः । | शैव- 


उनमें समाप्तकल॒ष असमाप्तकल॒पमेदसे प्रथम दों प्रकार है प्रथमको नष्टकल्मब 
अधिकास्योग्य पुरुष श्रेष्ठकों अनुग्रहकर अनन्तविय्ये्वरादि अष्ट पद्‌ प्रदान करते हैं 
विद्येश्वराष्टक इस प्रकार कहा है। अनन्त १ स॒क्ष्म २ शिवोत्तमर रे एकनेत्र ४ एकरुद्र 
५ श्रीकण्ठ ६ त्रिमार्ते > और शिखण्डी ८ ( द्वितीय ) सप्तकोटिसंख्यात. असमाप्त 
कहुषकों मन्त्रके अनुग्रहयोग्य करते हैं । इसीकों पशव्निविधा इत्यादि तत्रा्य 
इत्यन्त छोकोंसे प्रतिपादन किया है ॥ १४ ॥ 
सोमझशम्भुनाष्यभिहितम्‌-विज्ञानाकलनामेको द्वितीयः प्रल- 
याकल: तृतीयः सकहः शाल्ले5जुगाह्मस्रिविधो मतः॥ तत्राद्यो 
मलमात्रेण युक्तोन्‍न्ये मलकममिः । कलादिशभ्रूमिपय्येन्तत- 
त्वैस्तु सकलो युतः ॥” इति ॥प्र्याकलो5पि द्विविधः पक्षपा- 
शद्ययः तद्विलक्षणश्र । तत्र प्रथमो मोक्ष प्राप्तोति, द्वितीयस्तु 
पुय्येश्क्युतः कमेवशान्नानाविधनन्मभाग भवति । तदंप्युक्तं 
तत्त्वप्रकाशे-' प्रठ्याकलेषु येषामपक्कमलकर्मणी ब्रजन्त्येते । । 
परग्येशकदेहयुता योनिषु निखिछासु कमेवशात्‌ ॥ ” इति ॥ ॥ 
पुयेश्कमपि तत्रेव निर्दिष्ठम-स्यात्‌ पुय्येशकमन्तःकरणपीः 
कम करणानीते ॥ विवृतं चाघोराशिवाचार्य्येण-पुस्येष्ट कं नाम 
प्रतिपुरुषनियतः सगांदारभ्य कल्पान्तं मोक्षान्तं वा स्थितः 
ग्ृथिव्यादिकलापय्य॑न्तश्निशत्तत्तात्मकः सूक्ष्मो देहः । तथा 
चोक्त तत्त्वसंग्रहें-वूसुधाद्रस्तत्त्तगणः प्रतिपुन्नियतः कलान्तो5 
यम्‌ । पयेटति कमेवशाद्भुवनजदेहेष्वयश्व सर्वेषु ॥” इति ॥१५॥ 
पक्क पाश और तद्विपरीत भेदसे प्रढयाकल दो प्रकार है प्रथम मुक्तिका पाते 
है और द्वितीय अष्पुर्सयुक्त हेनिसे कम्वज्ञ नाना प्रकारके जन्मोंकों पाते हूँ । । 
अधघोरशिवाचायने पुर्य्ढ#का विवरण इस प्रकार किया है प्रत्येक जीवकों सृष्टिसे 
छेकर प्रत्यपर्यन्त अथवा मोक्षपयन्त लियमसे वर्तमान प्रूथेव्यादि कलापयरन्त 
तीस तस्चरूप सूक्ष्म देह पुस्येष्टक हैं । कम्मेबश प्रथिव्यादि देंहमें जीब भ्रमण 
किया करते हैं ॥ १५ ॥ 


|| है भाषाटीकासमेतः । ( १६३ ) । 


तथा चायमथंः समपद्यत अन्तःकरणशब्देन मनोबुद्धयहड्ञ- 
रचित्तवाचिना अन्यान्यपि पुंसो भोगक्रियायामन्तरद्भगणि 
|. कलाकालनियतिविद्यारागप्रकृतिगुणार्यानि स॒प्त तक्तानि 
। उपलक्ष्यन्ते । धीकमशब्देन ज्ञेयानि पश्च भूतानि तत्करणानि 
च तन्माजाणि विवक्ष्यन्त । करणशब्देन ज्ञानकर्मेन्द्रियदशकं | 
संगह्यते ॥ १६ ॥ । 
यह निष्कर्ष हुआ कि मन १ बुद्धि २ अहंकार ३ और चित्त ४ वाची अन्तः- । 
करण शब्दसे पुरुषके भोग क्रियाके अन्तरड्र साधन कला १ काल २ नियाति ३ 
विद्या ४ राग ५ प्रकृति ६ ग्रण ७ रूप सात तत्व औरभी उपलक्षित होंते हैं धीकम 
, पदसे ज्ञातव्ध पृथिव्यादि पश्चमृत उसका करण पश्चतम्मात्रा मिलकर १० लाक्षित होते हैं 
करण पदसे पृथ्व कर्मोद्रिय और पश्च ज्ञानेन्द्रिय लक्षित होती हैं ॥ १६ ॥ 
ननु औमत्कालोत्तरे-“शब्दः स्पशस्तथा रूप॑ रसो गन्पश्व 
। पञ्चकम्‌ । बुद्धिमंनस्‍्त्वहड्ररः पुय्येश्कमुदाहतम्‌ ॥ ” इति 
श्वयते तत्कथमन्यथा कथ्यते।अद्धा अतएव च तत्रभवता राम- 
कृण्ठेन तत्सूज्ं शक्तत्वपरतया व्याख्यायीत्यल्मतिग्रपश्चेन । 
तथापि कं पुनरस्य पुय्येष्टकत्वम । भ्रूततन्माज़बुद्धीनिय- 
कमेन्द्रियान्तःकरणतसंज्ञेः पश्चभिवंगेंस्तत्करणन प्रधानेन 
कल्यादिपश्रकात्मना वर्गेण चारब्धत्वादित्यविरोधः ॥ तत्र 
पुय्येश्कयुतान्‌ विशिष्पुण्यसम्पन्नान्‌ कांशिदनुगह्म भुवनप- 
|... तिल्वमत्र महेश्वरो5नन्तः प्रयच्छाते। तदुक्तम्‌ -कांश्रिदजुगृह्म 
बितरति मुवनपतित्वं महेश्वरस्तेषामिति ॥ १७ ॥ 
श्रीमत्कालोत्तरमें शब्द, स्परी, रूप॑, रस, गन्ध, मैन, बुद्धि, और अहकीरको पुय्येष्टक 
कहते हैं इसके विपरीत आप कैसे कहते हो ! अंग ! सुनो इसीलिये पूज्यपाद रामकण्ठ- 
ने उस्तको सामथ्मपरत्वेन वर्णन किया है। अस्तु. इसकी पुयष्टकर्सज्ञा कैसी हुईं ! सो 
भी सुनो पश्च तन्मात्रा पश्च भूत पंच ज्ञानेन्द्रिय और कर्मइन्द्रियाद्‌ समुदायते आरब्ध 
होनेसे उक्त संज्ञा हुई है पुर्यष्ठकयुत उत्तम पुण्येशालीको अनन्त महेश्वर भ्ुुवनप- 
तित्व ( राज ) प्रदान करते हैं यहो बात अभियु कौनेभी कही है ॥ १७ ॥ 


ड़ श्द्ड ) स्वेदशनसंग्रहः । [ शैव- 


सकठो5पि द्विविधः पककलुषापककल॒पभेदात्‌ । तत्रा्यान्‌ 
परमेश्वरस्तत्परिपाकपरिपात्या तदलुगुणशाक्तिपातेन मण्डल्या- 
यशादशोत्तरशतं मन्त्रेरवरपदं प्रापपति । तदुक्तम--“शोषा 
भवन्ति सकलाः कलादियोगादहसुखे काले । शतमशदर 
तेषां कुरुते स्वयमेव मन्त्रेशान॥ तत्राशे मण्डलिनः क्रोधादा- 
स्तत्समाश्व॒ वीरेशः । श्रीकण्ठः शतरुद्वाः शतमित्यश- 
दरशाभ्याधिकम्‌ ” ॥ इति ॥ १८ ॥ । 

पक्ककल॒प, अपककल॒ष भेदसे सकलभी दो प्रकार है। परमेश्वर पककल॒षोंको 
कलुषपाकानुगुण शक्ति प्रदान कर मण्डल्यादि अष्टादशात्तरशत ११८ मन्त्रेश्वर 
पदकों प्रदान करते हैं इसी बातको अभियुक्तोने 'शेषा भर्वान्ति इत्यादि प्से कहा 


है। आठ मंडली अष्ट क्रोधादि वीरेश श्रीकंड और शतरुद्र |मिलाकर ११८4 


होते हैं ॥ १८ ॥ 

तत्परिषाकाधिक्यनिरोधेन  शतक्तयुपसंदारेण दीक्षाकरणेन 
मोक्षप्रदों भवत्याचार्यमूर्तिमास्थाय परमेश्वरः । तदप्युक्तम्‌-- 
“परिपक्रमलानेतानुत्सादनशक्तिपातेन । योजयति परे तत्त्वे स 
दीक्षयाचायम्रूर्तेंस्थः ॥” इति । श्रीमन्मगेन्द्रोडपि-पूर्व व्यत्या- 
सितस्याणोः पाशजाल्मपोहति' झते ॥ व्याकृतञ्व नारायणक- 
ण्ठेन तत्सर्व तत एवावधाय्यम्‌ । अस्माभिस्तु विस्तराभिया 
न प्रस्तूयते ॥ १९ ॥ 


कलछुष परिपाकाधिक्य शक्तिका उपसंहार कर परमेश्वर आचायरूप होकर दीक्षा 


द्वारा मोक्ष प्रदान करते हैं आचार्यमार्तैस्थ होकर परिपक्त मलोंकों शक्तिनिरोध- 
पूबंक दीक्षाद्वारा परत्त मोक्षसे युक्त करते हैं ऐसा अभियुक्तोंनेभी कहा है मृगेन्द्र- 


नेमी कहा है कि पूवाबपरीत करमपाशको प्राप्त जीवका पाशजालको नष्ट करते हैं 


( इत्यादि कहा है )॥ १५ ॥ 


अपककलुषान्‌ बद्धानणुन्‌ भोगभाजो विधत्ते परमेश्वरः कर्मे- 
वशात्‌ । तदप्युक्तम-बद्धान्‌ शोषानपरान्‌ वीनियुड्ढे भोगभु- 


|] ] भाषाटीकासमेतः । (१६८ ) 
। क्ये पुंसः | तत्कमंणामनुगमादित्येव॑ कीतिताः पशवः ॥ ” 
। इृति ॥ २० ॥ 


अपक्रकल॒ष बद्ध जीवको कर्पाशवश भोगयुक्त करते हैं परमेश्वर अवशिष्ट बच्ध 
जीब्ोंकों तत्तत्कम्मोनुगुण विषयभोगमें नियुक्त करते हैं इस प्रकार पशुपदाये 
निरूपण किया है ॥ २० ॥ 
अथ पाशपदार्थः कथ्यते । पाशश्रत॒र्विधो मलकमंमायारोध- 
शक्तिभेदात्‌ । नजु शेवागमेषु सुर्यं पतिपशुपाशा इति क्रमा- 
ब्रितवम्‌ । तत्र पतिः शिव उक्तः, पशवों हाणवो<्थपश्चक 
पाशा इति पाशः पश्चविधः कथ्यते तत्‌ कर्थ॑ चतुविंध इति 
| गण्यते । उच्यते बिन्दोमोयात्मनः शिवतत्त्पदवेदनीयस्य 
| शिवपदप्रातिलक्षणपरममुक्तयपेक्षया पाशत्वे5पि तद्योगस्य 
विद्येश्वरादिपदपरारिहित॒त्वेनापसमुक्तित्वात्‌ पाशत्वेनानुपादा- 
नमित्यविरोधः । अतण्वोक्त तत्तप्रकाशे-पाशाश्वत॒विधाः 
स्युरिति ॥ २१ ॥ 
__ अब पाशपदा्थे कहते हैं-मर, कम, माया, और रोधशक्तिमेदसे पाशके चार 
भद हैं । शैवसिद्धान्तोंगें पाते, पशु, और पाश, भेद्से मुरूय तीन तक्तन प्रतिपादित है 
पात शिवकों कहते हैं पशु अशुको और अधथैपञककों पाश कहते हैं उनके विरुद्ध 
चतुर्विध कस कहते हो ! सो धुनों शिवतत्व पद्‌ वेदनीय मायात्मक बिन्दुकों शिवपद- 
प्राप्ति लक्षण परम मुक्तिकी अपेक्षा पाशत्व होनेपरभी शिवत्वादियुक्त विद्येश्वरादि- 
पद प्राप्तिरप अपर मुक्ति होनेसे पाशत्व व्यवहार न होनेके कारण कोई विरोधी 
नहीं अतएव तत्त्रकाशमें चतुर्विध पाश कहा है ॥ २१ ॥ 


श्रीमन्मृगेन्द्रो 5 पि-' प्रावतीशो बर् कंमे मायाकार्य चतुर्विंधम्‌ ) 
पाशजाल समासेन धमंनामेव कीत्तिता ॥” इति। अस्यारेः, 
प्रावणोति प्रकर्षेणाच्छादयत्यात्मनो दऋक्रिये इति प्राबृतिः 
स्वाभाषिक्य्शुचिमंलः । स च ईशे स्वातन््येणेति । तदुक्तम्‌- 
“एको झनेकशक्तिहक॒क्रिययोशछदको मलः पुंसः । तुपतण्ड- 


-+>- 


| १६६ ) सर्वदशेनसंग्रहः । [शैब- , 


॥। लवज्ज्ञेयस्ताम्राश्रितकालिमावद्वा ॥ ” इति । बल रोपशाक्तिः 

अस्याः शिवशक्तेः पाशापिष्ठानेन पुरुषतिरोधायकत्वादुपचारेण 

पाहत्वम्‌ । . तदुक्तम-“तासामह वरा शक्तिः सवोलुगआाहिका 

शिवा। धममालवत्तनादेव पाश इत्युपचय्येते ॥ ” इति ॥ क्रियते 

| फलार्थिभिरात कर्म धर्माधमात्मक बीजाडूरत्पवाहरूपे 
णानादि यथोक्ते श्रीमत्किरणे-“यथानादिमेल्स्तस्थ कर्माल्पक- 
मनादिकम्‌ । यद्यनादिरसंसिद्ध वेचित्यं केन हेतुना ॥ ” झति । 
यात्यस्यां शक्तयात्मना प्रल्ये स्व जगत्‌ सृष्ठो व्यक्त यतीते 
माया । यथोक्त श्रीमत्सोरभेये-“शाक्तिरपेण कायांणि 
तछीनानि महाक्षये । विकृतो व्यक्तिमायाति सा कार्येण कला- 
दिना ॥” इति । यद्रप्यत्र बहु वक्तव्यमस्ति तथापि ग्रन्थभृू- 
यस्त्वभयादुपरम्यते । तदित्थं पतिपशुपाशपदाथोश्रयः 
प्रदर्शिताः । “पतिविदे तथाविद्या पश्ुः पाशअ्॒ कारणम्‌ । 
तत्रिवृत्ताविति प्रोक्ताः पदाथोंः पट समासतः ॥ ” इत्यादिना 
प्रकारान्तरं ज्ञानरत्रावल्यादों प्रसिद्यम्‌ | सर्वे तत एवावगन्तव्य- 
मत सर्वे समझ्सम्‌ ॥ २२ ॥ 


झति स्वेदशेनसंग्रहे शेवदशन समाप्तम्‌ ॥ ७ ॥ 


सगेन्द्रनेमी कहा है आच्छादनात्मक मल सखतंत्रताभिमानी, बल, कर्म, माया 
और चतुर्विध कायरूप पाशजालको संक्षेपतः धमेशब्द्से कहा है इसके अथेकों 
॥| ग्रेथकारने स्वयं वर्णन करते हैं ओत्माकी ज्ञान क्रियाको प्रकृष्टरूपसे जो- आच्छादन 
करे सो प्रकृति अथांत्‌ खाभाविक अज्युचि मल है उसका स्वातन्त्याभिमानी प्रावृतीश 
है। कहाभी है-जिस प्रकार भूसी तण्डुलको आच्छादन करती है जिस प्रकार तवेक 
पात्रको कालिमा आच्छादन करती है तिसी प्रकार एक मल पुरुषोंके अनेक शक्तिका 
ज्ञान और क्रियाका आच्छादक होता है निरोधशक्तिका नाम बल है यह पाशस- 
म्बद्ध होकर पुरुषकी तिरोधानकर्न्नी होनेसे लक्षणया पाश कहाती है उक्त 
शक्तियोंमें में सबों पर अनुग्रह करनेवाली श्रेष्ठ शिवाशक्ति हूं । ध्ममें सम्बद्ध 


£] दक्शनम ] भाषाटीकासमेतः । (१६७ ) 


|. होनेसे पाश्शब्द औपचारिक है फल चाहनेवाले जो करते हैं वह कम्मे हैं वह धम्मो- 

द्विविध प्रवाहरूपसे अनादि है जिस प्रकार मल अनादि है उसी प्रकार 
| उसका कमेमी अनादि है यदि कमे अनादि न होता तो जगतका वैचित्य कैसे 
| होता ; प्रलयकालमें सम्पूर्ण जगत्‌ शक्तिसहित जिसमें लीन हो और सृष्टिके समय 
। जिसमें व्यक्त हों वह माया है अतएव सौस्भेयमें कहा है कि महाक्षय ( प्रढय ) 
में शक्तिके साथ कायेडीन और विक्वाते ( सृष्टि ) में कलादि का्यरूपसे व्यक्त होते 
हैं यद्यापे इस विषयमें बहुत कहना है तथापि ग्रन्थविस्तर भोतिसे छोडे देता हूं। 
पतिशब्दाथे विद्या अविद्या इस प्रकार पति पशु और पाशरूप पदाथे त्रयका दिग्दशन 
किया । पति, विद्या, अविद्या, पशु, पाश और पाशानिवृत्तिका कारण संक्षेपसे ये 
छः पदाथे निरूपण किये हैं। ये सब ज्ञानरत्नावल्यादिमें प्रसिद्ध है। अतः उससे 
जान लेना: 

इते स्वेदशेनसंग्रददे शैवदशेन समाप्त । 


५] 
अथ प्रत्यभेज्ञादशनम्‌ ॥ ८॥ 
अनापेक्षाविद्नानां जडानां कारणत्व॑ दृष्यतीत्यपरित॒ष्यन्तो 
मतान्तरमन्विष्यन्तः परमेश्वरेच्छावशादेव जगान्निमोणं पारि- 
घुष्यन्तः स्वसंवेदनोपपत्त्यागमसिद्धप्रत्यगात्मतादास्म्ये नानाबे- 
धमानमेयादिभेदाभेद्शारपरमेरेवरो5नन्‍्यमुसप्रेक्षित्वलक्षणस्तरा 
तन्त्रयभाक स्वात्मदर्पणे भावात्‌ प्रतिबिम्बवदभासयदिति भण- 
न्तो बाह्याभ्यन्तरचय्याप्राणायामादिक्केशप्रयासकलवेधुयें 
स्वेसुलभमभिनवं प्रत्यभिज्ञामात्र परापरासट्यपायमभ्युपग- 
च्छन्तः परे माहेश्वराः प्रत्यभिज्ञाशास्रमभ्यस्यान्ति ॥ १ ॥ 
निरपेक्ष जडका कारणत्व असम्भव है इत्यादि वादमें असन्‍्तोष प्रकट करके 
मतान्तर स्थापनेच्छासे ईश्वरकी इच्छावश जगत की सृष्टि होती है इस म्रकार उद्घोष 
करते हुए आत्मसंवेदन युक्ति और शास्त्र बलसे सिद्ध जो प्रत्यगात्माका अमेद उसमें 
अनेक विध प्रमाण प्रमेयादिके साथ मिन्नाभिन्नरूप परमेश्वर अन्यके अनपेक्षरूप 
स्वातन्श्ययुक्त आत्मरूपी दर्पणप्रें प्रातेबिम्बके समान मासित होते हैं इस प्रकार 
कहते हुए बाह्य चयो ( सेवा ) आन्तर प्राणायामादिक्केशके विना ही सबकों सुलूम 


[ 


६ १६८ ) स्वेद्शेनसंग्रह; । [ पत्यमिज्ञा- क्‍ 


धमोथे काम मोक्ष सिद्धिके उपाय अभिनव प्रत्यामज्ञामात्र माननेवाले कोई माहेश्वर 
लोग प्रत्यमिज्ञाशाखका वर्णन करते हैं ॥ ३१ ॥ पातिकिंवतिर । 
तस्येयत्तापि न्यरूपि परीक्षकेः “सूज वात्तिविवृतिलेषवी बृहती 
त्युभे विमरशिन्‍्या । प्रकरणविवरणपश्चकमाते शाज्ल प्रत्य- 
भिज्ञायाः॥” ॥ २ ॥ 
उन्होंने उस प्रत्यमिन्नाशासत्रका परिमाणमी दिखाया है । सत्र ज्त्ति विज्वति 
अंकरण, विवरण पश्चक इतनाही प्रत्यभिन्नाशास्रहै ॥ २ ॥ 
तत्रेदं प्रथम सूतरम्‌-“कथजिदासाद्य महेश्वस्स्थ दास्यं जन- 
स्याप्युपकारामच्छन्‌ । समस्तसम्पत्समवार्तिहेतु तत्पित्याभ - 
ज्ञामुपपादयामि॥ ” इति ॥ ३॥ 
उसमें प्रथमस्तत्र ( कथश्विदित्यादे ) किसी प्रकार महेशवर्के दासत्वको प्राप्त कर 
छोककामी उपकार करलेकी इच्छा करता हुआ (में ) संपूर्ण संपत्तियोंकी प्राप्तिके हेतु- 
भूत प्रत्यभिज्ञादशनका प्रातिपादन करता हूं ।( यह इस छोकका शब्दार्थ है 2 
इसका विस्तृत अथे मूलझ्ीमें करते हैं ॥ २ ॥ 
कथजिदिति परमेइ्वराभिन्नगुरुचरणाराविन्द्युगठसमाराधनेन 
परमेश्वरघटितेनेवेत्यथे। आसाग्रेति आ समन्‍्तात्‌ परिपूर्णतया 
सादयित्वा स्वात्मोपभोग्यतां निरगेलां गमायेत्वा तदनेन 
विद्दतवेद्यत्वेन पराथंशास्रकरणे5पिकारो दशितः अन्यथा 
प्रतारणमेव प्रसज्येत ॥ ४ ॥ 
( कथश्ित्‌ ) परमेश्वरस्वरूप गुरुचरणारविन्द झ्क्नृषासे किंवा परमेश्वराराधनसे 
( आसाद्य ) परिषू्णेलूपसे निविश्न आत्मोपभोग्यताको प्राप्त करके इन दोनों पदोंसे 
सर्वज्षकों पराथेके लिये शास्त्र निम्मौणमें हेतु कहा गया अन्यथा वश्चना 
हो जाती ॥ ४ ॥ 
मायोत्तीणों अपि महामायाधिकृता विष्णुविरिश्राद्या यदीये- 
खर्य॑लेशेनेश्रीभूताः स भगवाननवच्चछ्िन्नप्रकाशानन्दस्वात- 
न्व्यपरमार्थों महेर्वरः । तस्य दास्ये दीयते5स्मे स्वामिना सर्व 


बह भाषादीकासमेतः । (१६५ ) 


| यथामिलषितमिति दासः परमेश्वरस्वरू पस्वातन्त्यपात्रमित्यथ । 
। जनशब्देनाधिकारिविषयनियमाभावः प्रादशि । यस्य यस्य 

हीदू स्वरूपकथन तस्य तस्य मद्माफल भवति प्रधानस्थेव 

परमार्थफठत्वात्‌ ॥ ५ ॥ 

इंश्वसस्थ- मायासे परे होनेपरभी महामायाके अधिष्ठानभूत अह्म विष्णु आदि 

जिनके ऐश्वयेलेशसे इ्वर- हों गये हैं वही अनवाच्छिन्न ( अप्रतिहत ) प्रकाश आनन्द्‌ 
| खातन्त्रययुक्त भगवान महेश्वर हैं उनके दास्य अर्थात्‌ खामी अमिलषित सम्पूर्ण 
| वस्तु जिसके लिये दे वह परमेश्वरस्वरूपका स्वातन्त्यपात्र दास है। जन इस पदसे 
| अधिकारीबिशेषका अनियम दिखाया जिन रका यह स्रूपकथन हो उन सबको महा- 
। फल होता है प्रधानकोही परमा्े फल होता है॥ ५ ॥ 


तथोपदिएं शिवह्शे परमगुरुभिभंगवत्सोमानन्‍्दुनाथपादेः- 
एकवार प्रमाणेन शा्राद्वा गरस्वाक्यतः । ज्ञाते शिवत्वे सवे- 
स्थे प्रतिपत्त्या दृढात्मना ॥ करणेन नास्ति कृत्यं कापि भावन- 
या सक्ृत्‌। ज्ञाते सुवर्णं करणं भावनां वा पारित्यजेत्‌॥” इति॥ 
अपिश॒ब्देन स्वात्मनस्तदभिन्नतामापिष्कुवता पूणत्वेन स्वरा- 
| त्मानि पराथसम्पत्त्यतिरिक्तम्योजनान्तरावकाशश्व पराकृतः । 
|. पराथंश्व प्रयोजन भवत्येव तछक्षणयोगात्‌ न॒ ह्यय॑ देवशापः 
|. स्वार्थ एव प्रयोजन न पराथथ इति । अत एवोक्तमक्षपादेन- 
* यमर्थमापिकृत्य प्रवत्तंते तत्‌ प्रयोगनम्‌ ' इति ॥ ६ ॥ 
शिवदृष्टिमं सोमानन्दनाथंने बैसाही उपदेश किया है-एक वार प्रमाण € अत्यक्षादि ) 
शाख्रद्वारा अथवा ग़ुरुवाक्यसे अथवा हृढ युक्तियोंसे सवेभावस्थ शिवत्वज्ञान होनेपर 
घुनः साधनोंका और भावनाका प्रयोजन नहीं है सुबर्णवर्णवस्तुका यथाथे ज्ञान 
ोनेपर उसके साधन कप्तोटी आदिको त्याग दिया जाता है। अपिशब्द्से अपनी 
आत्माको शिवके साथ अमेद प्रतिपादन होनेसे पूर्णतया स्वात्मामें पराथेसम्पत्तिसे 
अतिरिक्त प्रयोजनान्तरके प्रसंगका निषेध किया । प्रयोजन लक्षणत्मान्वित होनेसे 
पराथे प्रयोजन होताही है प्रयोजन स्वार्थदी होता है परार्थ नहीं ऐसा कोई देवताका | 


शत 


|. १७० ) स्वैदशनसंग्रहः । | प्रत्यमिन्ना- 
शापमी नहीं है। अतएवं अक्षपादने कहा है कि “ जिस उद्देश्यसे प्रवृत्त हो वही 
फल है ॥ ६॥ 


उपशब्दः सा्माप्या्थः । तेन जनस्य॒परमेश्वर्समीपताकरण- 

मात्र फलम्‌ । अतएवाह पमस्तेति, परमेशवरतालाभ ही सर्वाः 

सम्पदस्तत्रिष्यन्दमय्यः सम्पन्ना एव रोहणाचललाभे रत्रसम्पद 

इव। एवं परमेश्वरतालाभे किमन्यत्‌ प्रा्थनीयम । तदुक्तमुत्पला 

चारयेंः-“भक्तिलक्ष्मीसमृद्धानां किमन्यदुपयाचितम्‌ । एनया 

वा दारिद्राणां किमन्यद्पयाचितम्‌ ॥ ” इति ॥ ७ ॥ 

उपशब्द सामीप्याथेंक है इससे परमेश्वरकी समीपताकरणमात्रहदी फल सूचित 
किया । अतएवं कहा है कि( समस्तसंपत्समवाप्ति इति ) जिस प्रकार रोहण पर्वंतपर 
चढनेसे रत्नसम्पात्तै प्राप्त होती हैं उसी प्रकार महेइ्वस्प्राप्तिसे समस्त सम्पत्तियें 
प्राप्त होजाती हैं । अतएवं उत्पलाचार्यने कहा है भक्तिरूपी लक्ष्मीसे सम्पन्नोंको 
याचनीय अन्य वस्तु क्या है अथांत्‌ कुछभी नहीं सब प्राप्त है भक्तिप्ति जो दरिद्र 
( शून्य ) है उसकों अयाचनीय क्या है अथांत्‌ सब याचनीय है ॥ ७ ॥ 

इत्थं षष्ठीसमासपक्षे प्रयोजन 49०८5 % ॥ बहुब्रीहिपक्षेतृपायः 

समस्तस्य बाह्याभ्यन्तरस्य नित्यसुखादेयां सम्पत्सिद्धिः तथा- 

. लप्रकाशः तस्याः सम्यगवाप्तियेस्याः प्रत्याभज्ञाया हेतुः । सा 
तथोक्ता तस्य महेश्वरस्य प्रत्यभिज्ञा प्रतिमाभिसुरूयेन ज्ञानम। 
लोके हि स एवार्य चेत्र इति प्रतिसन्धानेनाभिमुखीभूते वस्तुनि 
ज्ञान॑ प्रत्यभिज्ेति व्ययहियते। इहापि प्रतिद्धपुराणसिद्धागमाजु- 
मानादिज्ञातपरिपृणणशञक्तिके परमेशवरे सति स्वात्मन्यभिमुखी- 
भूते तच्छाक्तिप्रतिसन्धानेन ज्ञानमुदेति नूनं स एवेश्वरोहामिति। 
तामेतां प्रत्यभिज्ञामुपपादयाम । उपपत्तिः सम्भवः सम्भवत्ती 
तितत्समथोचरणेन प्रयोजनव्यापारेण सम्पादयामीत्यथेः ॥ ८ ॥ 

षष्ठीसमास पक्षमें प्रयोनन दिखाकर अब बहुब्रीहि समाससे उपाय दिखाते हैं 
बाह्याभ्यन्तर ज्ञान सुखादि समस्त सम्पत्तियोंकी सिद्धि और तक्त प्रकाश तथा 


] ] माषाटीकासमेतः । (१७१) 


उसकी सम्यक्‌ प्राप्ति जिस प्रत्याभैज्ञासे हो ऐसे महेइवरकी प्रातिमाके अमिमुखज्ञानका ॒ 
नाम प्रत्यमिज्ञा है यह बहुब्रीहिसमासमें उत्तराधका अथे है । छोकमें सोय॑ चैत्र इत्यादि | 
प्रतिसंधानमें अभिमुख वस्तु विषयके जो ज्ञान है उसको प्रत्याभिज्ञा कहेंत हैं । । 
इस शाख्तरमेंभी प्रसिद्ध पुराण आगम अनुमानादिसे ज्ञातपरिपूर्ण शक्तिमान परमेश्वर | 
अभिमुख होनेपर स्वर्काय आत्माके विषयमें परमेश्वर शक्तिका अनुसन्धानद्वारा 
अवश्य वही परमेश्वर में हं ऐसा जो ज्ञान उत्पन्न होता है उसी प्रत्याभिज्ञाकों उप- 
पादन करता हूं ॥ ८ ॥ 

यदीशवरस्वभाव एवात्मा प्रकाशते तहिं किमनेन प्रत्यभिज्ञाप- 

दरशनप्रयासेनेतिचेत्‌-तत्रायं समाघः । स्वप्रकाशतया सततम- 

वभासमानेःप्यात्मान मायावशाद्वागेन प्रकाशने पूर्णतावभा- 

सप्तिद्धये दकक्रियात्मकशत्तयाविष्करणेन प्रत्यभिज्ञा प्रदशयेते। 

तथा च प्रयोगः अयमात्मा परमेश्वरो भवितुमहात ज्ञानक्रिया- 

शाक्तिमत्त्वात्‌ यो यावति ज्ञाता कत्तो च स तावतीश्वरः प्रसि- 

द्वेरवरवत्‌ राजवद्गा आत्मा च विश्जज्ञाता कत्ता च॒तस्मादी- 

इवरो5्यामाति अवयवपश्चकस्याश्रयणं मायावादेन नेयायिक- 

मतस्य कक्षीकारात्‌ ॥ ९, ॥ 


शंका-यदि ईइ्वर स्वभावही प्रकाशमान आत्मा है तो प्रत्यभिज्ञाशाख्र प्रदर्शन 
क्लेशभी विफल है | समाधान-सदा प्रकाशस्वरूप होनेपरभी आत्मामें मायावलसे 
यत्किश्वित्‌ आकारसे प्रकाश होता है पूर्णरूपसे नहीं अतः पू्णेरूपसे अवभाससि- 
द्विके लिये और ज्ञान क्रिया शक्तिके आविष्करणाथे प्रत्याभज्ञाप्द्शन आवश्यक 
है ज्ञान क्रिया और शाक्तिमान्‌ होनेसे आत्मा परमेश्वर है जो जबतक ज्ञाता और 
कतो रहता है वह तबतक इश्वर रहता है प्रसिद्ध इश्वरके समान अथवा राजाके 
समान आत्मामी जगतका ज्ञाता और कतो हैं अतः इश्वर है यद्यपि सिद्धान्तमें 
प्रतिज्ञा हेतु और उदाहरण है अथवा उदाहरण, उपनय, ।निंगमन रूप अवयवत्रयही 
माना है तथापे अवयवपञ्चकका जो आश्रयण किया सो मायावादमें नैयायिक पक्ष 


स्वीकार करके किया है ॥ ९॥ 
तदुक्तमुद्यकरसूचुना- कत्तोर ज्ञातरि स्वात्मन्यादिसिद्धे महेरेव 
रे। अजडात्मा निषेध वा सिद्धि वा विदधीत कः॥ ककैन्तु मोह- 


[.. १७२ ) सर्वेदशेनसंग्रहः । [ प्रत्यमिन्ना- 


वशादस्मिन्टशेपप्यनुपलक्षिते । शक्तयाविष्करणेनेयं प्रत्यमि- 
ज्ञोपदइयेते ॥तथाहि-सर्वेषामिह भूतानां प्रतिष्ठानीवदाश्रया। 
ज्ञान क्रिया च भृतानां जीवतां जीवने मतम्‌॥ तत्र ज्ञानं स्वतः 
सिद्ध क्रिया कत्राश्रिता सती | परेरप्युपलक्ष्येत तयान्यज्ज्ञा- 
नमुच्यते”॥ इति ॥ या चेषां प्रतिभा तत्तत्पदार्थक्रमरूपिता । 
अक्रमानन्दुपिद्वपः प्रमाता स महेशवरः ॥ ” इति च॥१०॥ 


उक्ताथमें उदयंकरपुत्रकी सम्मतिभी कहते हैं आदिसद्ध महेश्वर ज्ञाता तथा 
कतो आत्मामें क्ठत्व ईश्वरत्वांदोकों कौनसा अजडात्मा अथांत्‌ बुद्धिमान्‌ : निषेध 
और विधान करेगा अथांत्‌ सिद्धका निषेध नहीं हो सकता है एवं विधानभी व्यथे 
है तथापि स्वयेप्रकाशकतया प्रत्यक्षदशन होनेपरमी अविद्यावश अनुपरक्षित 
( अप्रत्यक्ष ) आत्मामें शक्तिके आविमोवाथे प्रत्यमिज्ञाशाख़का उपदेश करते हैं 
सम्पूर्ण प्राणियोंकी प्रतिष्ठा जीवनके आधीन है ज्ञान और क्रिया जीनेवालोंका 
जीवन है उनमें ज्ञान स्वतःसिद्ध है क्रिया कतोममें आश्रेत होनेसे अन्यकोमी उप- 
लक्षित ( प्रतीत ) होता है ज्ञान दूसरेके उपलक्षित नहीं होता है आत्माकी प्रतिभा 
तत्तत्पदार्थेफ कमोधीन है अथाव्‌ जिस कालमें अन्तः करणबृत्ति यदाकार परिणत 
होगी उसकी प्रतिभा होगी महेश्वरका ज्ञान सदा प्रकाशित रहनेसे अक्रम आनन्द 
चिटद्दृप और ज्ञाता है ॥ १० ॥ 


सोमानन्दनाथपादेरपि- सदा शिवात्मना वेत्ति सदा वेत्ति सदा- 
त्मना ” इत्यादि ॥ ज्ञानाधिकारपरिसमाप्तावषि- तदेक्येन 
विना नास्ति संविदां ठोकपद्धतिः | प्रकाशेक्यात्तदेकत्व मा- 
तेकः स इते स्थितः ॥ स एवाथभशत्वेन नियतेन महेश्वरः । 
विमश एव देवस्य शुद्धि ज्ञानाकैयेयतः॥”इति ॥ विवृ्त चामिन- 
वगुप्ताचा््यें: । तमेव भान्तमजुभाति संत तस्य भासा सर्वेमि 
दंविभातीतिश्र॒त्या प्रकाशं चिद्गरपमहिम्ता सवस्य भावजातस्य 
भासकत्वमभ्युपेयते । तत्तश्च॒ विषयप्रकाशस्य नीलप्रकाशः 
पीतप्रकाश झते विषयोपरागभेदाक्वेदः । वस्तुतस्तु देशका- 


। भाषाटीकासमेतः । ( १७३) 


लाकारसड्रोचवेकल्यादभेद एव । स एवं चेतन्यरूपः प्रकाशः ॥| 
प्रमातेत्युच्यते ॥ ११ ॥ 


निरन्तर शिवरूप और सदा सद्ृप जाने इते वस्तुके साथ एकताके बिना 
लोकमें ज्ञानका व्यवहार नहीं होता है प्रकाशका ऐक्य होनेसे एकत्व प्रमाताके साथ 
भी एकत्व है यही सिद्धान्त है प्रकाश व जिनके प्रकाशसे समस्त प्रकाशित होते हैं 
इत्यादि श्रुतियोंसे प्रकाश चिदानन्द ईश्वरकी महिमासे सम्पूर्ण पदाथका प्रकाशकत्व 
है एवश विषय प्रकाशका नीलपीतादि विषयोपरागभेदहीसे भेद है वश्तुतः देश 


काल और वस्तुसंकोच न होनेसे अमेद है वही चैतन्यरूप प्रकाश प्रमाता कहा 
जाता है॥ ११॥ 


तथा च पठितं शिवसूत्रेषु “चेतन्यमात्मेति ” । तस्य चिढ्र- 
पत्वमनवच्छिन्नविमशेत्वमन्योन्सुखत्वमानन्देकपनत्व॑ माहे- 
श्रय्येमिति पर्यायः । स एव ह्यय॑ भावात्मा विमशञः शुद्धे पार- 
मार्थिक्यों ज्ञानकरिये । तत्र प्रकाशरूपता ज्ञानं स्वतो जग- 
ब्रिमोत॒त्वं क्रिया । तत्च निरूपितं क्रियाविकारे-'एप चानन्द्‌ 

शक्तित्वांदेवमाभासयत्यमूल्‌ । भावानिच्छावशादेषा क्रियानि- 
मोतता5स्य सा॥” झते । उपसंडारे5पि- इत्थं ७०४४ घटपटा- 
द्याकारजगदात्मना । तिष्ठासोखेमिच्छेव न 
क्रिया” ॥ झते | “तस्मिन्‌ सतीदमस्तीति कार््यंकारणताप्रि 
या । सा व्यपेक्षाविहीनानां जडानां नोपपद्मयते” ॥ १२ ॥ - 


चैतन्य आत्माके चिट्न पत्व अपारिमाति विमशे ( ज्ञान ) त्वअन्योन्मुखत्व आन- 
न्दैकस्वरूपत्व महेश्वरत्व इत्यादि सब पर्याय शब्द हैं शुद्ध स्वरूपमें ज्ञानशक्ति और 
क्रियाशक्ति पास्मार्थिक है प्रकाशरूपत्व ज्ञान है स्वतः जगन्निम्मातत्व क्रिया है 
* इश्वर आनन्दशक्तिमान्‌ होनेसे स्वेतर सब भावकों प्रकाश करते हैं सेच्छाधीन 
निम्मातृता क्रिया है इस प्रकार घटपटादि जगतरूपसे स्थित चाहनेवालेकी इच्छा 
और कछ्षेत्व क्रिया हैं उन महेश्वरकी सत्तासे ( जगतकी सत्ता ) है जगतकी जो 
काये और कारणता है वह निरपेक्ष जडकों नहीं हो सकते ॥ १२ ॥ 


| श्छड ) सर्वेदशेनसंग्रहः । [ प्रत्यमिन्ना- 


इति न्यायेन यतो जडस्य कारणता न वा अनीश्वरस्य चेतन- 
स्यापे तस्मात्तेन तेन जगद्गतजन्मस्थित्यादिभावविकारतत्त- 
द्वेदक्रियासहस्ररूपेण स्थातुमिच्छोः स्वतन्त्रस्य भगवतो महे- 
अरस्थेच्छेवोत्तरोत्तरम॒च्चस्वभावा क्रिया विश्वकतंत्वं वोच्यत 
इति। इच्छामात्रेण जगन्निमोणमित्यत्र दृशान्तोष्पि स्पष्ट 
निर्दिष्टः । “योगिनामपि मृद्वीने विनेवेच्छावशेन यत्‌ । घरदि...| 
जायते तत्तत्‌ स्थिरस्वार्थीकियाकरम्‌ ॥ ” इति ॥ १३ ॥ | 


अतः जड अथवा अनीश्वरं चेतनमें कारणता नहीं है अतः संसारके अन्तगेत 
तत्तद्टस्तुकी उत्पात्ते स्थिति लय आदि भावविकार तद्वेदहेतु क्रियाद्वारा स्थिति चाह- 
नेवाले स्व॒तन्त्र भगवान्‌ महेश्वरकी इच्छामात्रसे उत्तरोत्तर उत्कृष्ट स्वभाव अथवा 
विश्वकतृत्व क्रिया है इच्छामात्रसेही जगतका निर्मोण होता है इसमें दृष्ठन्तमी कहा 
है सत्तिका बीजादे कारणके विनाही योगियोंकी इच्छामात्रसे घटादि कार्य उत्पन्न 
हो जाता है अतः स्वार्थेक्रियाकरत्व स्थिर है ॥ १३ ॥ 


यादि पयदिकं प्रति मृदाद्येव परमा्थतः कारण स्यात्‌ तहिं 
कर्थ योगीच्छामात्रेण पटादिजन्म स्थात्‌ । अथोच्यते अन्य 
एवं मृद्धीजादिनन्मा पटांकुरादयो योगेच्छाजन्यास्त्वन्या 
एवेति। तत्रापि बोध्यसे सामग्रीभेदात्तावत्‌ कास्यभेद्‌ इति 
सर्वेजनप्रसिद्धम्‌ । ये तु वणेय्यन्ति नोपादानं विना घटादुत्प- 
त्तिरिति ॥ योगी त्विच्छया परमाणून्‌ व्यापारयन्‌ सड्ृहय- 
तीति। ते5पि बोधनीयाः यदि _ परिहृष्ठकाय्येकारणभावविष- . 
येयो न ठभ्येत तहिं पटमृदण्डचकरादिदेंहे स्रीपुरुषसंयोगादि- 
सवंमपेक्षेत्र तथा च योगीच्छासमनन्तरस ज्ञात पटदेहादिसम्भवो 
दुःसमर्थ एव स्पात्‌ चेतन एवं तु तथा भाति भगवान्‌ भूरि- 
भेगो महादेव नियत्यनुवत्तेनोछइनतरस्थान्तनव्य इति पक्षे न ॒ 
काचिदजुपपत्तिः। अत एवोक्त वसुगुप्ताचार्यें:- निरुपादानस - 


] ] भाषाटकासमतः । (१७८ ) 
म्भारमभित्तावेव तन्‍्वते । जगाचित्रं नमस्तस्मे कला*छा- 
च्याय झूलिने ॥” इति ॥ ३४ ॥ 


यदि घटादि कायेके प्रति स्तदादि परमार्थतः कारण होता तो योगियोंकी इच्छा- 
मात्रसे कैसे घटादि उत्पन्न होते ! यदि कहो म्रदादिसे जायमान घटादि काये कुछ 
अन्य है और योगियोंकी इच्छासे उत्पन्न काये अन्य है उसमेंभी कारणभेदसे काये 
भेद प्रसिद्ध है जो लोग कहते हैं उपादान ( समवायिकारण ) के विना कायेकी 
उत्पत्ति नहीं होती ! योगीलोग इच्छासे परमाणुको संघाटित करते हैं उनसे कहना 
चाहिये कि प्रसिद्ध कायकारणमावका विपयेय होता तो घटर्ूत्पिण्डचक्रादि देहके 
लिये ख्रीपुरुपसंयोगादिकी भी अपेक्षा होगी एवश्व योगियोंका इच्छामात्रसे तत्काल 
घटादिकी उत्पत्ति कथमविसम्भवित न होगी तथाच महाऐश्वर्यशाली भगवान्‌ 
महादेव प्रारब्धकोमी उल्लंघनरूप स्वातन्त्र्ययुक्त काये करते हैं इस पक्षमें 
जगडा ही नहीं है वसुग॒प्ताचायेनेमी कहा है उपादानादि सामग्री और मित्तिके विना 
का संसाररूप चित्रका विस्तार करते हैं ऐसे कलाकुशल झूलीके लिये नमस्कार 
॥ १४ ॥ 
नजु प्रत्यगात्मनः परमेश्वरामिन्नत्वे संसारसम्बन्धः कर्थ॑ भवे- 
दिति चेत्तत्रोक्तमागमाषिकारे-' एप प्रमाता मायान्धः संत्ारी 
कमंबन्धनः । विद्यादिज्ञापितेश्रयेश्विइनो मुक्त उच्यते॥ “” 
इति ॥ नतु प्रमेयस्य प्रमातृभिन्नत्वे बन्धमुक्तयोः प्रमेयं 
प्राति को विशेषः अन्राप्युत्तरमुक्त तत्त्वार्थ॑स्॑ग्रह्माधिकारे-' मेय॑ 
साधारण मुक्तः स्वात्मामेंदेन मन्यते । महेश्वरो यथा बचद्धः 
पुनरत्यन्तभेदवत्‌ ॥” इति ॥ १५॥ 
जीवात्मा यदि परमेश्वरते अमिन्न हो तो संसारका सम्बन्ध कैसे होगा $ परमेइबर 
विनिमुक्त है इस शंकाका समाधान आगमाधिकारमें कहा है कि उक्त प्रमाता ( चे- 
तन ) मायासे अज्ञानी होकर पुण्यपापरूप कमबन्धनयुक्त संसारी होता है विद्यासे 
खरूप और ऐश्वयादि बोधित होनेपर चिद्वनानन्द मुक्त होते हैं ! यदि प्रमेय 
(विषय) प्रमातासे भिन्न हो तो बन्ध और मोक्ष दक्षार्मे प्रमेयका विशेषदी क्या हो गा ! 
उत्तर-यद्यपि मेय उमयसाधारण है तथापि मुक्त महेझबर अपनेते अमभिन्नरूपसे 
मानते हैं बद्ध संसारी अत्यन्त भेदरूपसे मानते हैं ॥ १५ ॥ 


|] १७६ ) स्वदशनसंग्रहः । [ प्रत्यमिज्ञा- 


नन्वात्मनः परमेश्वरत्वं स्वाभाविक चेन्मायंः प्रत्यभिज्ञाप्रा्थ 

नया न हि बीजमप्रत्यभिज्ञातं सति सहकारिसाकल्ये अंकुरं 

नोत्पादयति । तस्मात्‌ कस्माद्वात्मप्रत्यभिज्ञाने निबेन्‍्ध शत 

चेतु ॥ १६ ॥ 

यदि आत्माका परमेश्वरत्व धम्मे स्वाभाविक है तो प्रत्यभिज्ञाकी प्राथेना विफल है 
क्योंके पृथिवी जलादि सहकारीके संयोग होनेपरभी प्रत्यमिज्ना न होनेके कारण 
बीज अंकुरकों नहीं उत्पादन करेगा ऐसा कोई नियम नहीं दृष्ट होता है अतः 
प्रत्यभिज्ञाका निबेन्धमें क्या हेतु है ।। १६ ॥ 

उच्यते । श्रृणु तावदिदं रहस्यं, द्विविधा ह्र्थेकरिया बाह्मांकु- 

रादिका प्रमातृविश्रान्तिचमत्कारसारा प्रीत्यादिरूपा च । 

तत्राद्या प्रत्यभिज्ञान नापेक्षते, द्वितीया तु तदपेक्षत एवं । 

इहाप्यहमीरवर इत्येवम्भूतचमत्कारसारा परापरसिद्धिलक्षण- 

जीवात्मेकत्वशक्तिपिभूतिरूपाथेकिियोती स्वरूपप्रत्यभिज्ञान- 

मपेक्षणीयम्‌ ॥ १७ ॥ | 

इसका रहस्य सुनो अथे क्रिया बाह्य आन्तरमभेदसे दो प्रकार है अडुरादि 
काय बाह्य है उसमें प्रत्यभिज्ञाकी अपेक्षा नहीं | द्वितीय प्रमाताका विश्रामका 
चमत्कार प्रधान प्रीतिरूप है इसमें प्रत्यामेज्ञाकी अपेक्षा होती है यहांभी में इश्वर 
हूं इत्यादि चमत्कारसार परापर सिद्धिलक्षण जीवात्मैकत्व शाक्तिविभूतिरूप काये है 
अतः स्वरूपप्रत्यभिज्ञान अवश्य चाहिये ॥ १७ ॥ 

नजु प्रमातृविश्रान्तिसाराथोक्रिया प्रत्यमिज्ञानेन बिना दश 
सती तस्मिन्‌ रेत क॒ दृष्टम्‌। अन्रोच्यते, नायकगरुणगणसं- 
अ्रवणप्रवृद्धाजुरागा काचन कामिनी मदनविहृला विरहझ्केशम- 
सहमाना मदनलेखावटम्बनेन स्वावस्थानिषेदनानि विधत्ते 
तथा वेगात्‌ तन्निकटमटत्यपि तश्मिन्ननक्लोकितेषपि तद्वो- 
कन॑ तदीयगुणपरामशांभावे जनसाधारणत्ं प्राप्ते हृदयड्रम 
भाव॑ न ठभते । यदा तु मूत्तिवचनात्‌ तदीयग्रुणपरामर्श 


|] ] भाषाटीकासमेतः । ( १७७ ) 


करोति तदा तत्क्षणमेव पूर्णभावमत्येति । एवं स्वात्माने 
विश्वेश्वरात्मना भासमनि८पि 2०86 तदीयगुणपरामर्श- 
विरहसमयं पूर्ण भाव न सम्पादयति | यदा तु गुरुवचनादिना 
सर्वेज्ञतवसवंकृतृत्वादिलक्षणपरमेश्वरोत्कषपरामशों.. जायते 
तदा तत्क्षणमेव पूणोत्मताढाभः ॥ १८ ॥ 
शंका-प्रमाताके विश्रान्तिसारभूत कार्य प्रत्यभिज्ञानके विना नहीं होता है 
प्रत्यभिज्ञान होनेसे होता है, ऐसा नियम क्‍या कहीं दृष्ट है ! उत्तर-जिस प्रकार 
नायकके ग़ुणोंको सुन॒ अत्यन्त अनुरागवाली नायिका कामातुर हो विरहपीडाके 
सहनेमें असम मदनलेखाका अवलम्बन करके अपनी अवस्थाकों निवेदन करती 
है और आतुरतासे नायकके समीप जाकर उनको अवलोकन करनेपरभी पूर्व अप- 
परिचित और जन साधारणसे बोधित न होनेके कारण अपने हृदयके भावको नहीं प्रकट 
करसकती है । जब किसीके द्वारा “ तुम्हारा आभेमत पुरुष यही है ऐसा विदित 
हो जाय तंब अपने हृदयके भावकों उससे प्रकट करती है उसी प्रकार विश्वेश्वररूपसे 
आत्मा प्रकाशित होनेपरभी वह प्रकाश उनके ग्रुणपरामशंके बिना पूर्णमावको 
संपादन नहीं कर सकता जब गुरुवचनादिसे सर्वज्ञत्व सबेकतेत्वादि परमेश्धरका 
. उत्कषे ज्ञात होता है तब पूर्णतया आत्मस्वरूप प्राप्त होजाता है ॥ १८ ॥ 
तदुक्त चत्॒थे विमशें-“ तेस्तेरप्युप्याचितेरुपनतस्तस्याः 
स्थितोःप्यन्तिके कान्‍्तो छोकसमान एवमपरिज्ञातोी न रनन्‍्तुं 
यथा। लोकस्येष तथानपेक्षितगुणः स्वात्मापि विशवेश्वरों 
नेवायं निजवेभवाय तदिय॑ तत्प्रत्यभिज्ञोदिता॥” इति॥ अभि- 
नवगुप्तादिमिराचार्योविष्ितप्रतानोएपि अयमर्थः संग्रहमुपकम- 
माणेरस्माभिविस्तराभिया न प्रतानित इति सर्वे शिवस्‌ ॥ १९ ॥ 


ते सवेदर्शनसंगहे प्रत्याभिज्ञादशेन समाप्तम्‌ ॥ ८ ॥ 

जिस प्रकार नायक अनेक प्रार्थनाओंद्वारा आकर नायिकाके समीपमें स्थितभी 
हो किंतु अपरिचित होनेके कारण अन्य पुरुषकी समान नायिकाके रमण करने योग्य 
नहीं होता है उसी प्रकार आत्मस्वरूपसे प्रकाशमान विश्वेश्वस्भी पूवे अपरिचित होनेसे 
लोकोंकों ख़कीय वैमव प्रकट करने योग्य नहीं होते हैं अतः प्रत्यभिज्ञाशास्रकी 
आवश्यकता है। यह सब अभिनवगुप्ताचायोदिके ग्रंथों प्रपश्चित है यहाँ केवल 
दिग्दशेन मात्र है ॥ १५ ॥ 

इते प्रत्यभिज्ञादशन समाप्त । 


[| 


(१७८) स्वेदशनसंग्रहः । [ रसेचर- 


अथ रसेश्वरदर्शनम्‌ ॥ ९ ॥ 
अपरे माहेशवराः परमेश्वरतादात्म्यवादिनो5पि पिण्डस्थेय्यें 
स्वाभिमता जीवन्मुक्तिः सेत्स्पतीत्यास्थाय पिण्डस्थेय्योंपाय॑ 
पारदादिपदवेदनीय रसमेव सद्भिस्‍ल्ते। रसस्य पारद्त्व॑ संसार- 
परपारप्रमाणहेतुत्वेन। तदुक्तम्‌-' संसारस्य परे पाएं दत्तेष्सो 
पारदः स्मृतः ॥  इति ॥ 3 ॥ 
कोई माहेशवर परमेश्वरके साथ तादात्म्य मानते हुए भी शरीरकी स्थिरता होने- 
होसे सवीभिमत जीवन्म॒ुक्ति होसकती है ऐसा मानकर शरीरकी स्थिरताके उपायभ्रुत 
पारदस्स ( पारे ) को मानते हैं संसारसे जो पार करे उसको पारद कहते हैं ॥ १॥ 
ससाणवेषपि-पारदो गदितो यस्मात्परार्थ साधकोत्तमेः । 
सुप्तो5यं मत्समो देवि मम प्रत्यड्भसम्भवः ॥ मम देहरसो 
यस्माद्रसस्तेनायमुच्यते ॥ ” इति ॥ २॥ 
| रसार्णवमेंभी कहहै-हे पावेति ! हमारे अंगसे उत्पन्न और शोधन होनेपर हमारे 
| समान फलदायी है इस कारण श्रेष्ठ साधकोंने उत्कृष्ट प्रयोजनके “लिये पारदहीको 
कहा है। मेरी देहका रस ( वीये ) होनेसे पारद रस कहता है॥२॥ 
प्रकारान्तरेणापि जीवन्मुक्तियुक्तो नेयं वाचो युक्तियुक्तिमतीति 
चेन्न पट्स्वषि दशेनेषु देहपातानन्तरं मुक्तेरुक्ततया तत्र 
विश्वासालुपपत्त्या निर्विचिकित्सप्रवृत्तेरनुपपत्तेः । तद्प्युक्त 
तत्रेव-“ पट्रदशने5पि सुक्तिस्त दह्षिता पिण्डपातने | कराम- 
लकवस्सापि प्रत्यक्षा नोपलभ्यते । तस्मात्त रक्षयेत्पिण्डं रसे- 
ओव रसायनेः ॥/” इति। गोविन्द्भगवत्पादाचार्येंरपि-““इति 
धनशरीरभोगान्मत्वा नित्यान्सदेव यतनीयम्‌ । सुक्तों सा च 
ज्ञानात्तच्वाभ्यासात्स च स्थिरे देहे ॥ “ इति ॥ रे ॥ 
यदि कहो जब प्रकारान्तरसेमी म॒क्ति होती है तो यद युक्ति ठोक नहीं सोमो 
नहीं कह सकते पड़दशनोंमें शरीर नाशके अनन्तर मुक्ति कही है परन्तु मरनेपर 
सुक्ति होती है इसमें विश्वास न होनेसे उस विषयमें निश्सन्देह प्रवात्तिमी जसम्मव है 


ड़ ] माषाटीकासमेतः । (१७९ ) 


अतएव कहा है छः दशेनोंमें मरनेके बाद मुक्ति कही है परन्तु सोमी हाथके 
आमलेकी समान प्रत्यक्ष नहीं होती । जीबन्म॒ुक्ति सबको प्रत्यक्ष है अतः रस और 
रसायनोंसे शरीरकी रक्षा करे । गोविन्दमगवत्पादाचायेनेभी लिखा है धन शरीर और 
भोगको नित्य जानकर मुक्तिके लिये सदा यत्न करें मुक्तिभी ज्ञानसे होती है ज्ञान 
अभ्यासप्ते होता है और अभ्यास शरीरकी स्थिरंतासे होता है ॥ ३ ॥ 
नजु विनश्वर्तया हृश्यमानस्य देहस्य कं नित्यत्वमनुमीय- 
तइति चेन्मेवं मंस्थाः,पाटकोशिकस्य शरीरस्यानित्यत्वे रसा- 
अकपदामिल्प्यहरगोरीसृश्टिनातस्य॒ नित्यत्वोपपत्तेः ! तथा 
चच्‌ रसहूदये-' थे चात्यक्तशरीरा हरगोरीसृष्टिनान्तरं प्राप्ताः । 
वन्यास्ते सससिद्धा मन्नगणः किड्ढरों येपाम्‌ ॥ ” इति ॥ 
तस्माजीवन्मुक्ति समीहमानेन योगिना प्रथम दिव्यतनुविं- 
धेया हरगोरीसृश्सियोगननितत्वश्व रसस्य हरजत्वेनाअकस्य 
गोरीसम्भवल्वेन तत्तदात्मकत्वमुक्तम्‌। “अश्रकस्तव बीज तु 
मम बीज तु पारदः । अनयोमेंलन देवि मृत्युदारिद्यनाश- 
नम ॥” इति ॥ 8४ ॥ 
यदि कहो शरीरका नाश प्रत्यक्ष उपलब्ध होनेसे उसको नित्य मानना अतीव 
असंगत है यहमी नहीं कह सकते क्योंकि पादकौशिक शरीर अनित्य होनेपरमी 
रस अश्नकपदवाच्य हर गौरी सष्टिसे उत्पन्न शरीरको नित्य माननेमें. अनुपर्पत्ति 
नहीं है। रसहदयमेंभी कहा है जिन्होंने शरीरको त्याग नहीं किया हो. और हरगौरीसे 
कल्पान्तरसे प्राप्त हों मन्त्रणण जिनके किड्डर हों ऐसे रससिद्ध अत्यन्त वन्दनीय है 
अतः जीवन्म॒ुक्ति चाहनेवाले योगियोंकों प्रथम दिव्य शरीर सम्पादन करना चाहिये 
रस हरसे और अश्नक गौरीसे उत्पन्न होनेके कारण हरगौरी सृष्टि संयोगजानित 
कहाते हैं । हे ! पावोते अश्रक ( अबरक ) तुम्हारा बीज है और पारा मेरा बीज है 
इन दोनोंका संमेलन स्त्यु और दारखिय नाशक होता है॥ ४ ॥ 


अत्यल्पमिदम॒च्यते देवदेत्यपुनिमानवादिषु बहवो रससामथ्यां- 
दिव्य॑ देहमाश्रित्य जीवन्सुक्तिमाअिताः अयन्ते । रसेश्वरसि- 
द्वान्ते-- देवाः केचिन्महेशादया देत्याःकंसपुरःसराः । सुनयो 


[.] १८० ) सर्वेदशेनसंग्रह; । [ रसेशर- 


वालखिल्याद्ा नृपाः सोमेश्वरादयः ॥ गोविन्दभगवत्पादा- 

चाय्यों गोविन्दनायकः । चवोटिः कपिलो व्यालिः कापाहिः 

कन्दुढायनः ॥ एतेषन्ये बहवः सिद्धा जीवन्मुक्ताश्वरन्ति हि। 

तनु रसमयीमाप्य तदात्मककथाचणाः॥” इति ॥ ५॥ 

यह तो बहुतही अल्प बात है रसेश्वरसिद्धान्तमें देव, दैत्य, मनुष्य और मुनि- 
योगें अनेक रसप्रभावसे जीवन्मुक्त वर्णित हैं यथा महेशादि देव, कंसादि असुर, 
वालखिल्यादि झुनि और सोमेश्वरादि नृप रसके प्रभावसे जीवन्मुक्त होगये हैं । गो- 
विन्दभगवत्पाद, गोविन्दनायक, चवेटि इत्यादि अनेक सिद्ध ससायनिक कथामें निपुण 
रसमय शरीर प्राप्त कर जीवन्धुक्त होकर विचरते हैं॥ ५ ॥ 


अयमेवास्यार्थः परमेइबरेण परमेहवरी प्रति प्रपश्चितः। “कर्म- 
योगेन दवेशि प्राप्यते पिण्डघारणम्‌ । रसश्व पवनश्रोति कर्म- 
योगो द्विधा स्मृतः ॥ मूच्छितो हरति व्याधीन्मृतो जीवयति 
स्‍्वयम्‌ । बद्धः खेचरतां कुयांद्रसों वायुश् भेरावे ॥ ” ते । 
मूच्छितस्वरूपमप्युक्तम-* नानावर्णो भवेत्सूतो विहाय 
घनचापलम्‌ । रक्षणं दृश्यते यस्य मूब्छितं तं वदन्ति हि ॥ 
आदेत्वश्व पनत्वश्व त्तेजो गोखचापल्म्‌ । यस्येतानि न हृश्यन्ते 
त॑ विद्यान्दतसृतकम्‌॥ ” झते ॥ अन्यत्र बद्धस्वरूपमप्यभ्य- 
धायि-'अक्षतश्व रुषुद्रावी तेजस्वी निर्मो गुरुः । स्फोट् 
पुनरावृत्तों बद्धसूतस्य लक्षणम्‌॥” झति ॥ ६ ॥ 
हे पार्वति ! कर्मयोंगसे शरीरकी स्थिरता होती है रस और पवनमेद्से कर्म्मयोग 
दो प्रकार है। हैं पावाते ! रस और वायु मार्छित होनेसे रोगोंकों हरण करते हैं और 
सृत शुद्ध होनेसे खय॑ मिलते हैं तथा बद्ध होनेसे गगनचारी बनाते हैं। मूछित 
स्वरूपकों कहते हैं।के घन चापलका छोडकर नानावर्ण जब होते हैं तब उसको मूछिंत 
कहते हैं। आद्रेत्व, घनत्व, तेज, गौरव, चापल ये जिसमें न हों उसको मृत सतक 
जानना । बद्धस्वरूप कहते हैं-अक्षत, लघुद्रावी, तेजस्वी, निमम्मैल, गुरु पुनरावृत्तिमें 
स्फोटन, बद्धसृतका लक्षण है ॥ ६ ॥ 


] ] भाषादीकासंमेतः । (१८१) | 


ननु हरगोरीसशितीद्धो पिण्डस्थेयमास्थातुं पायेते तत्सि- 
द्विरेव कथमिति चेन्न अश्टदशसंस्काखशात्तदुपपत्तेः । तदुक्त 
माचायः--“तस्य हि साधनविधो सुधियां प्राति कर्म नि्मेलाः 
प्रथमम्‌ । अशदर] संस्कारा विज्ञातव्याः प्रयत्ञेन ॥ ? इति। 
तेच संस्कारा निरूपिताः “ स्वेदनमदनमूच्छनस्थापन- 
पातननिरोधानियमाश्थ । दीपनगमनग्रासप्रमाणमथ जारणा- 
पिधानम्‌ ॥ गर्भद्गतिबाह्मद्धातिक्षारणसरागसारणाश्रेव । क्राम- 
णवेधोभक्षणमशदशधेति रसकमे ॥ ” इति । तत्मपश्चस्तु 
गोविन्दमगवत्पादाचार्यसवेज्ञरामेश्वरभट्टारकप्रभृतिभिः प्राची 
नेराचार्येनिरूपित इति ग्न्थभूयरत्वभयादुदास्यते ॥ ७॥ 
हरगौरीसृष्टि सिद्ध होगी तो शरीरभी स्थिर होगा परन्तु सिद्धि कैसे होती है सा 
कहते हैं । अष्टादश संस्कारोंसे सिद्धि होती है उसके साधनविधिमें प्रथम १८ उत्तम 
संस्कार बुद्धिमानोंको जान लेने चाहिये। संस्कार-स्वेदन, मूच्छेन, स्थापन पातन, 
निरोधन, नियम, दीपन, गमन, ग्रासप्रमाण, जारण, पिधान, गर्मद्रुति, बाह्मढुति, 
क्षारण, सराग, सारण, क्रामण, वध, और मक्षण ये अश्दश रसकमे हैं । इसका 
विस्तृत वर्णन गोविन्दमगवत्पदाचार्यप्रमति प्राचीनाचायाने किया है ॥७॥ 


न च रसशाज्ल घातुवादार्थमेवात मन्तव्यं देहंबन्धद्वारा मुक्तेरेव 
परमप्रयोजनत्वात्‌। तदुक्तं स्साणेवे-ठोहबंधस्त्वया देव यदत्तः 
परमीशितः। त्वे देहवेधमाचक्ष्व येन स्थात्‌ खेचरी गतिः॥ 
यथा लोहे तथा देहे कत्तेव्यः सूतकः सता ॥ समान कुरुते देवि 
प्रत्यय देहछोहयोः। पूव लोहे परीक्षेत पश्चाद देहे प्रयोयेत्‌॥”” 
इति ॥ ८॥ 

यह न समझना कि आचायौने रसायनशाख्त्र केवल थातुपुष्टि प्रातिपाद कही है, 


किन्तु देहरक्षाद्वारा म॒क्तिहीका परम प्रयोजक है । हे देव आपने लोहबन्ध तो दिया 
४ आक." ।श्ञमागमें 945 2०. ०. 
अब जिससे आक गमन हो वह देहबन्ध बताइये देह और लोहमें समान 


७ 


[4 १८२) सर्वदशनसंग्रहः । [ रसेश्वर- 

सतक करना चाहिये । हे दोबे छोहे और देहमें समान विश्वास करें प्रथम लेहमें 
परीक्षा करें पश्चात्‌ देहमें प्रयोग करें ॥ ८ ॥ किसिद्धों किमनेन 
ननु सझ्चिदानन्दात्मकपरतत्तरर्फुरणादेव मुक्तिसिद्घों किमनेन 
दिव्यदेहसम्पादनप्रयासेनेति चेत्तदेतदवा्त 344 54 
तद्घात्ताया अयोगात्‌। तदुक्त रसहृदये-“'गलितानल्पाविकल्पः 
सवाध्वविवक्षिताश्विदानन्दः । स्फुरितोःप्यस्फुरिततनोः 
ति कि जन्तुवगेस्य॥ इति। “ य॑ जरया जजेरित काशशा- 
सादिदुःखविशदथ। योग्यं त॑ न समाधों प्रातिहतबुद्धीन्द्रिय- 
बरी ॥ बालः पाडशवर्षा विषयरसास्वादलुम्पटः परतः । ' 
यातविवेको वृद्धों मत्यः कथमाप॒यान्मुक्तिम्‌ ॥ ”' इति च ॥ ९ ॥ 
सच्चिदानन्द आत्मतक्त प्रकाशसे ही मुक्ति हों जायगी दिव्यदेहंप्रामिसे. क्या 
प्रयोजन है ऐसा नहीं कह सकते क्योंकि वातेशरीर ( दिव्यशरीर ) न होनेसे मुक्ति- 
की वाताोभी असम्भव है । रसहदयमें कहा है सम्पूर्ण विकल्प जालसे रहित हो और 
सबे तीथेकरोंका अभिमत चिदानन्द्‌ आत्मतत्त प्रकाशित होनेपरमी अप्रकाशित 
शरारिका क्या कर सकता है अर्थात्‌ कुछमी नहीं कर सकता जो जरावस्थासे जजे- 
रित हो खाँसी श्वास आदि दुःखसे पीडित हो बुद्धे और इन्द्रियोंके व्यापारसे 
क्ुण्ठित हो वह समाएीक योग्य नहीं है, बालक, सोलह वर्षका युवा, विषयभोगर्मे 
लम्पट और अयप्राप्तविवेक वृद्ध मनुष्य किप्त प्रकार मुक्ति पासकते हैं ॥ ९ ॥ | 
न जीवत्वं नाम संसारित्ं तद्विपरीतत्वं मुक्तत्व॑ तथा च पर- 
स्परविरुद्ययोः कथमेकायतनत्वमुपपन्न स्थादित चेत्तदलुपपन्नं 
विकल्पाजपपत्तेः । मुक्तिस्तावत्‌ सवेतीर्थकरसम्मता । सा 
कि ज्ञेयपदे निविशते न वा चरमे शशविषाणकल्पा स्यात्‌ । 
प्रथमे न जीवन वजनीयमर्नावतो ज्ञातृत्वानुपपत्तेः । तदुक्ते रसे- 
श्वरापद्धान्ते-' रसाइमेयमार्गोंक्तों जीविमोक्षो5त्स्थधोमनाः । 
प्रमाणान्तरवादेषु युक्तिभेदावछाम्बिष ॥ ज्ञानज्ञेयामिदं विद्धि 
सवृतन्त्रेषु संमतम्‌ । न जीवन ज्ञास्याते ज्ञेयं यदतोःस्त्येव 
जविनम्‌ ॥ ? झति॥ १० ॥ 


ड् ] भाषाटाकासमेतः । ( १८३) 


यादि कहो जीवित संसारी होता है संसाररहित मुक्त कहा जाता है तब परस्पर 
विरुद्ध जीवत्व मुक्तत्व एकमें कैसे रहेगा ! यह ठीक नहीं है मुक्ति सब दशेनकारोंकी 
अभिमत है वह मुक्ति ज्ञानका विषय है या नहीं ? यदि न हो तो खरगोशके सींगके 
समान तुच्छ होगी। ज्ञानका विषय मानों तो जीवनके विना ज्ञातृत्व असम्भव होनेसे 
जीवन्मुक्तिमी सिद्ध होगी यह रसेइ्वरसिद्धान्तमें प्रसिद्ध है रसाड्रसिद्धान्तमें प्राति- 
पादित जीबन्मोक्षसे भिन्न २ मुक्ति और प्रमाणान्तरवादी विम्ुख रहते हैं परन्तु मुक्ति - 
को सब सिद्धान्तवादियोंके ज्ञानका विषय कहा है जीवनके विना ज्ञान नहीं हों 
सकता और ज्ञानके विना ज्ञेयमी नहीं हो सकता है अतः जीवन्प्रोक्ष अवश्य 
मानना होगा ॥ १० ॥ 


न चेदमदृष्टचरमिति मन्तव्यं विष्णुस्वामिमतानुसारिभिः 
नृपआास्पशरीरस्य नित्यत्वोपपादनात्‌ । तदुक्तं साकारपिद्धों- 
“सन्निन्नित्यनिनाचिन्त्यपूर्णोनन्देकावग्रहम ॥ नृपथ्ञास्यमहं 
बन्‍्दे श्रीविष्णुस्वामिसम्मतम्‌ ॥ ” इति ॥ ११ ॥ 
यह किसी सिद्धान्तमें नहीं देखा गया है ऐसा नहों कह सकते क्योंकि विष्णुस्वा- 
गममतानुयायियोंन नृसिंहशरीरको नित्य माना है और साकारसिद्धिमें कहा है कि 
सत्‌ चित नित्य स्वकीय अचिन्त्य परिपूर्ण ज्ञान और आनन्दस्वरूप श्रीविष्णुस्वा- 
मीके सम्मत नरसिंहका में वन्दना करता हूं ॥ ११॥ 
नन्वेतत्‌ सावयवं रूपवद्वभासमानं नृकण्ठीरवाड़ं: सादिति 
न संड्रच्छत इत्यादिनाक्षेपपुरःसरं सनकादिधत्यक्षं सहस्रशीर्षा 
पुरुष इत्यादि श्रुतिः तमद्भुतं बालकमम्बुजेक्षणं चतुभुज शंख 
गदायुदायुधम्‌ इत्यादिपुराणलक्षणेन प्रमाणत्रयेणसिद्ध नृपथ्ञा- 
ननाड्रं कथमसत्‌ स्यार्दिति । सदादीनि विशेषणानी गर्भश्री- 
कान्तामिश्रेः विष्णुस्वामिचरणपरिणतान्तःकरणेः प्रतिपादि- 
ताने । तस्मादस्मदिश्टदेहनित्यत्वमत्यन्तादए॑ न भवृतीति 
पुरुषाथकाम॒केः पुरुषेरेष्ठव्यम्‌ ॥ ३२ ॥ 
रूपवानके समान प्रतीयमान सावयव नूर्सिह शरीर सत्य नहीं हो सकता इत्यादे 
आक्षेपोंका समाधानभी सनकादिकोंके प्रत्यक्ष, सहख्र शीर्षाति श्रुति ( अंनेक 


[] 


( १८४ ) स्वेदशनसग्रहः । [ रसेखर- 


शिर, पाद, नेत्र, अनेक पादवान पुरुष ) पुरुषसक्त, तथा विकसित कमलके 
समान जिनके नेत्र चार भुजासे युक्त शंख, चक्र, गदादि आयु्धोकों धारण किये 
पीताम्बर कौस्तुभ श्रीवत्सादि भूषणोंसे भूषित अद्भुत बालककों श्रीवसुदेवजी 
देखते हुए इत्यादि पुराण प्रमाणोंसे सिद्ध नरासेंह शरीर असत्‌ नहीं हो सकता अतः 
इमारा अभिमत देहनित्यत्व अत्यन्त अदृष्ट न होनेसे मोक्षार्थेयोंकों ससायनसे 
शरीर स्वैयेही सम्पादन करना चाहिये॥ १२ ॥ 


अतण्वोक्तम-आयतनं विद्यानां मूल धर्माथंकाममोक्षाणाम्‌ । 

श्रेयःपरं किमन्यच्छरीरमजरामरं विह्ययेकम्‌॥”” इति ।अजरा-. 

मरीकरणसमर्थश्व॒ रसेन्द्र एव । तदाह-“एको5सो रसरानः 

शरीरमजरामरं कुरुते” इति ॥ कि वर्ण्यते रसस्य माहात्त्यं 

दशनस्पशेनादिनापि महत्फरं भवति। तदुक्त रसाणवे- 

“दर्शनात्‌ स्परशनात्तस्य भक्षणात्‌ स्मरणादपि। पूजनाइसदा- 

नाच हस्यते पड़विध फलम्‌ ॥ १३ ॥ 

अतएव कहा है कि विद्याका स्थान धर्म अर्थ काम और मोक्षका मूल परमश्रेषठ 
अजर अमर शरीरको छोडकर अन्य श्रेष्ठ क्या हो सकता है अजर और अमरका 
साधक केवल ससेन्द्रही है रसका माहात्म्य कहाँतक वर्णन करें। दर्शन, स्पशेन, भक्षण, 
स्मरण, पूजन और रसदानसे षड़विध फल होते हैं ॥ १३ ॥ 

केदारादीनि ठिज्ञानि पृथिव्यां यानि कानिचित्‌ । तानि हृष्ठा 

त्तु यत्उण्य तत्युण्य रसद्शनात्‌ ॥”! इत्यादिना॥ अन्यत्रापि- 

“काइयादिसिवेलिड्रेभ्यो ससलिगाचेन॑ शिवस्‌ । प्राप्यते येन 

तहिड्“ं भोगारोग्यामृतामरम्‌ ॥ ” इति ॥ १४ ॥ 

पृथिवीमें केदारनाथ और बिश्वनाथ प्रथ्ाते जो शिवालैड्ड हैं उनके दशनसे जो 
पुण्य होता है वह रसके दशेनसे हों जाता है । काशीविश्वनाथादि शिवालिड्डके 
अचेनकी अपेक्षा रसलिंगका अचेन वहत श्रेष्ठ है । क्योंकि रसलिड्रसे भोग आरोग्य 
और अमृत ( मोक्ष ) तीनों प्राप्त होते हैं ॥ १४ ॥ 
रसनिन्‍्दायाः प्रत्यवायो5पि दर्शितः । “ प्रमादाद्रसनिन्दायाः 
अआतावेनं स्मरेत्‌ सुर्धीः | ह!% ्ेन्निन्दक नित्यं निन्‍्दया 


हर ] मभारबाशमेतः । ( १८५ ) 


पूरितोशुभम्‌ ॥ ” इति । तस्मादस्मदुक्तया रीत्या दिव्ये 

देह सम्पाय योगाभ्यासवशात्‌ परतक्ते हृष्ट पुरुषार्थप्रातिभ- 

वति। तदा-“ प्षयुगमध्यगतं यत्‌ शिखिविद्युत्सूय्येवजग- 

द्रासि । केषाित्‌ पुण्यरश्ञामुन्मीलति चिन्मयं ज्योति: ॥ १५॥ 

रसकी निन्‍दा करनेका प्रायश्रित्त कहते हैं प्रमादब॒श रसकी निन्‍्दा सुने तो रसका 
सम्यक्‌ प्रकार ध्यान करें और निन्‍्दकको त्याग दे क्‍योंकि निन्दायुक्त अशुभ 
होता है । अतः हमारे केथनानुसार दिव्य शरीर प्राप्त कर योगाभ्यासद्वारा साक्षात्कार 
करेसे मुक्त होते हैं पुण्यशालियोंको पुण्यवश भ्रुकुटिके मध्यमें प्राप्त अम्नि बिजली 
और सयेके समान जगतको प्रकाश करनेवाली चिन्मयज्योति विकसित होती है॥ ९५॥ 

परमानन्देकरस परम ज्योतिः स्वभावमविकल्पम्‌ । विगलित- 

सकलक्केज्ञेयं शान्‍्ते स्वसंवेध्म्‌ ॥ तस्मिन्नाधाय मनः स्फुर- 

दखिलं चिन्मयं जगत्‌ पश्यन्‌ । उत्सन्नकमेबन्वों ब्रह्मत्वमि- 

हैव चाप्तोति ॥ ” इति। श्रुतिश्च-* रसो वे सः रसे होवाय॑ 

लब्ध्वानन्दी भवाति' ॥ इति ॥ १६॥ 

परमानन्दैकरस परमज्योति समस्त विकल्प और समस्त छ्लेशोसे राहित स्वसम्बेय 
रसतत्तमें ध्यानादि द्वारा चित्त लगाकर जगत्‌्को प्रकाशमान चिन्मय देखनेवाले 
कम्मबन्धनसे राहित होकर इस संसारमेंहो ब्रह्मरूप होजाते हैं । रस ( आस्वादन 

करने योग्य ) ईश्वर है रस प्राप्तिसे पुरुष आनन्दवान्‌ होता है ॥ १६ ॥ 

तदित्थं भवेदन्यदुःखभरतरणोपायो रस एवेति सिद्धम्‌ । तथा 

च रसस्य परब्रह्मणा साम्यमिति प्रतिपादकः “लोकः | “यः 

स्यात्‌ प्रावरणाविमोचनधियां साध्यः प्रकृत्या पुनः सम्पन्नो 

सहते न दीव्यति परं वैश्वानरे जाग्रति । जातो यद्यपरं न वेद- 

याते च स्वस्मात्‌ स्वयं द्योतते यो अल्लेव स देन्यसंस॒तिभयात्‌ 

पायाद्सो पारदः ॥ ” इति ॥ १७ ॥ 

इति स्वेदशनसंग्रहे रसेश्वरदशन समाप्तम्‌ ॥ ९ ॥ 

इस प्रकार अन्यके दुःखभारके नाश करलेमें समथे रसही है यह सिद्ध हुआ । 

यह पारद संसारबन्धनसे मुक्ति चाहनेवालाकोी स्वभावसे साधनीय है जिस प्रकार 


ड १८६ ) सर्वेद्शनसंग्रहः ! [ जऔौलक्य- 


प्रचण्ड वैश्वानरके सामने अन्यवस्तुका प्रकाश नहीं होता है उसी प्रकार सिद्ध 
( शोधित ) पारदके सन्मुख अन्य सब रसायन निस्तेन हो जाती हैं। जिस पारदसे 
अभिनव शरीर प्राप्त पुरुष दूसरेको नहीं जानता है और स्व्य॑ प्रकाशमान रहता 
है और जो पारद साक्षात्‌ ब्रह्म है वह पारद संसार मयसे रक्षा करें ॥ १७॥ 
सर्वदशेनसंग्रहान्तगेत रसेश्वरद््शन समाप्त ॥ 


अथोलुक्यदर्शनम ॥ १० ॥ | 
इह खलु निखिलय्ज्ञावन्निसगंप्रतिकूलबेदनीयतया निखिला- | 
त्मसंवेदनसिद्ध दुःखं जिहासंस्तद्धानोपायं जिज्ञासुः परमेश्वर- 
साक्षात्कारसपायमाकलयाति । “ यदा चमंवदाकाशं वेहय- 
न्तीह मानवाः। तदा शिवमविज्ञाय दुःखान्ता न भविष्यति ॥” 
इत्यादिव च्ननिचयप्रामाण्यात्‌ ॥ ३ ॥ 
संसारमें समस्त विवेकियोंकों प्रतिकूलरूपसे प्रसिद्ध दुःखको त्याग़नेकी इच्छासे 
दुःखनाशका उपाय ईझबर साक्षात्कार कहते हैं । जिस प्रकार चमेबत्‌ आकाशका 
बेष्टन असम्भव है जिसी प्रकार ईश्वरज्ञानके विना दुःखनिव्वात्ति अप्म्भव है इत्यादि 
वचन उसमें प्रमाण हैं ॥ १ ॥ 
परमेश्वरसाक्षांत्कारश्व श्रवणमननभावनाभिभोवनीयः । यदा- 
ह-“/ आगमगमेनाजुमानेन ध्यानाभ्यासबलेन च। त्रिधा प्रकल्प- 
यन्‌ प्रज्ञां ठभते योगमुत्तमम्‌ ॥ “ इति ॥ २॥ 


23.5 


इश्वरसाक्षात्कार श्रवण मनन निदिध्यासनसे होता है । कहा है आगम, अनुमान 
और ध्यानाभ्यास इन तीनों प्रकारोंसे प्रज्ञको स्थिर करनेपर उत्तम योग अ्राप्त 
होता है ॥ २ ॥ 

तत्र मननमजुमानाधानम, अनुमान व्यातिज्ञानाधीन॑-व्याति 
| ज्ञानअ पदार्थविषेकसापेक्षम अतः पदार्थपट्कम्‌। “ अथातो 
| धर्म व्याख्यात्यामः' इत्यादिकायां दृशार्क्षण्यां कृणभक्षेण 
भगवता व्यवस्थापि। तत्राहिकद्धयात्मके प्रथमेषप्याये समवे- 
। तत्रापि प्रथमाहिके जातिमतन्निरूप- 


|] ] भाषाटीकासमेतः । (१८७ ) 


णम्‌,द्वितीयाहिक जातिविशिष्टयोनिरूपणम्‌, आह्िकद्रययुक्त 
द्वितीयेषध्याये द्रव्यनिरूपणम्‌ । तत्रापि ५ 23-2३ भूतावै- 
शेषणलक्षणम, द्वितीये दिक्कालप्रतिपादनम्‌ । 


ततीये आत्मान्तःकरणलक्षणम्‌ । तत्राप्यात्मलक्षणं प्रथमे, 
द्वितीये अन्तःकरणलक्षणम्‌। आहिकद्रययुक्ते चत॒थें शरीरत- 
दुपयोगिविवेचनम्‌। तञ्रापि प्रथमे तदुपयोगिविवेचन, द्वितीये 
शरीरविवेचनम । आहिकद्रयवाते पश्मे कमप्रतिपादनम्‌ । 
तत्रापि प्रथमे शरीरसम्बन्धिकमेचिन्तनम्‌, द्वितीये मानसकमं- 
चिन्तनम्‌ । आहिक॒द्यशालिनि पश्चे शतृधर्मनिरूपणम्‌ । 
तत्रापि प्रथमे दानप्रतिग्रहंधमेविविकः, द्वितीये चातुराश्रम्यो- 
चितधमंनिरूपणम्‌। तथाविषे सप्तमे गुणसमवायप्रतिपादनम्‌ । 
त्रापि प्रथमे बुद्धिनिरपेक्षगरणप्रतिपादने, द्विताये तत्सापेक्षगु- 
णप्रतिपादनं, समवायप्रतिपादनच । अष्टमे निर्विकेल्पकंस- 
विकल्पकप्रत्यक्षप्रमाणावैन्तनम्‌ । नवमे बुद्धिरिशेषप्रतिपाद- 
'नम्‌ । दशमे अनुमानभेद्प्रतिपादनम्‌ ॥ रे ॥ 
श्रुतअथथका स्थिरत्वप्रयोजक मनन अनुमानके आधीान है अनुमान व्याप्ति- 
ज्ञानके आधीन है व्याप्त ज्ञानपदा्थज्ञानके आधीन है इसालिये “अथातों धर्म 
व्याख्यास्थामः * इत्यादि दश अध्यासात्यक ग्रन्थमें भगवान्‌ कणादने छः पदा* 
का व्यवस्थापन किया है प्रथमाध्यायके प्रथमाह्विकर्में जातिमानका निरूपण, 
द्वितीयाद्विकमें जातिविशिष्टका, आह्विक द्वयात्मक द्वितीयाध्यायमें द्रब्यका निरूपण, 
उसमेंभी प्रथम आहिकमें भूतविशेष प्राथेव्यादि पाश्चका लक्षण, द्वितीयमें दिक्‌ 
कालका प्रतिपादन, तृतीयाध्यायके प्रथण आहिकमें आत्माकों लक्षण; द्वितीयमें 
अन्तःकरणका लक्षण, एवम्‌ आह्निकद्वयात्मक चतुथोध्यायके प्रथमाह्िकमें शरीरो- 
पयोगीका विचार, द्वितीयमें शरीर निरूपण, एवं पश्चमाध्यायके प्रथम आह्विकर्मे 
शरीर सम्बन्धी कर्मके विचार द्वितीयमें मानसकमेका विचार, पष्ठाध्याय प्रथमाह्निकमें 
दानप्रतिग्रह और ध्मका विचार, द्वितीयमें ब्रह्मचयोदि आश्रमधमंका विचार 
सप्तमाध्याय प्रथमाह्निकमें बुद्धि निरपेक्ष गुणोंका प्रातिपादन, द्वि्तायमें बुद्धिसापेक्ष 
गुण तथा समवायका प्रातिपादन, अष्टमाध्यायमें निर्विकेल्षक और स्विकल्पक 


| १८८ ) स्वंदशनसंग्रहः । [ औलक्य- 
प्रत्यक्ष प्रतिपादन, नवमाध्यायमें बुद्धिविशेष प्रतिपादन और दरशम अध्यायमें 
अनुमानभेदका ग्रतिपादन है ॥ ३ ॥ 

तंत्र उद्देशो लक्षणं परीक्षा चेति तिविधास्य शाद््रस्थ प्रवृत्तिः । 
नजु विभागापेक्षया चात॒विंध्ये कक्तव्ये कं ओेविध्यमुक्तमिति 
चेन्मेवं मंस्थाः विभागस्थ विशेषोद्देश एवान्तभांवात्‌ । तत्र 
द्व्यगुणकमेसामान्यविशेषसमवाया भावा इति षडेव ते पदाथा 
इत्युद्देशः॥ किमत्र क्मनियमे कारणम्‌। उच्यते समस्तपदाथो- 
यतनत्वेन प्रधानस्थ द्रव्यस्य प्रथममुद्देशः । अनन्तरं गुणत्वो- 
पाधिना सकलद्िव्यवृत्तेगृणस्य तदनु सामान्यव्तसाम्यात्‌ 
कर्मणः पश्चात्तत्रितयाश्रितस्य सामान्यस्य तदनन्तरं समवा- 
याधिकरणस्य विशेषस्य अन्‍्ते अवशिष्टस्य समवायस्येति क्रम- 
नियमः ॥ ७ ॥ 

उद्देश, लक्षण, परीक्षा रूप प्रकारत्रयसे शासत्रकी प्रव्नात्त है यद्यापे विभाग 
मिलाकर चार प्रकार कहना उचित था तथापि सामान्य धर्मका व्याप्य परस्पर विरुद्ध 
धमेकथनरूप विभाग उद्देशहीर्म अन्तभूत होनेसे पृथक नहीं कहा केवल वस्तुका 
नाम मात्र कथन करा उद्देश है । यथा द्रव्य, खरुण, कर्म, सामान्य, विशेष, 
समवायरूप छः मावरूप पदार्थ हैं । उक्त ऋमसे पाठमें नियममी यह है कि, 
गुणादि समस्त पदा्थोका आश्रय होनेसे प्रथम द्रव्यका उपादान है। अनन्तर 
गुणत्वरूप उपाधि सम्पूर्ण द्रव्यवृत्ति होनेसे गुणका उपादान है । पश्चात्‌ 
सामान्यवक्त साधम्ये होनेसे कर्मका उपादान है अनन्तर तोनोमें रहनेवाले 
सामान्यका उपादान है अनन्तर समवायका आश्रयविशेषका उपादान है और 
अन्तमें समवायका उपादान है ॥ ४ ॥ 

| नजु पडेव पदाथोः इति कर्थ कथ्यते अभावस्यापि सद्गावा- 
॥ द्ति चेन्मेवं वोचः, नभर्थानुल्िखितर्धीविषयतया भावरूपतया 
पडेंवेति विवक्षितत्वात्‌ । तथापि कर्थ॑ षड़ेवेति नियम उपप- 
बते विकल्पाजुपपत्तेः । तथाहि नियमव्यवच्छेद्॑ प्रमिते न वा 
प्रमितत्वे कथ॑ निषेधः अग्रमितत्वे कथन्तरां, न हि कश्रित्‌ 


| ] भाषाटीकासमेतः । (१८५ ) 


प्रेक्षावान्‌ मूषिकविषाणं प्रतिषेद्धं चतते । ततश्वाजुपपत्तेनों 
| 4 ५ मंसी का ज 
नियम इति चेन्मेवं मंसीश्षः सप्तमतया प्रमिते अन्धकारादो 
त्व 2 २ । 
भावत्वस्य भावतया प्रमिते शाक्िसंख्यादोी सप्तमत्वस्थ च 
द्ति लि विस्तरेण न 
निषेधादिति कृतं विस्तरेण ॥ < ॥ 
यद्याप अभावकों लेकर सात पदार्थ होनेसे छःका कथन अयुक्त है तथापि नजर्थ 
राहित भावरूप पदा्थे छः ही हैं ऐसे अभिग्रेत होनेसे अज्भुपपात्ति नहीं होंगी अस्तु 
तथापि छःही है ऐसा नियम नहीं हो सकता क्योंकि नियमसे व्यावतेनीय ( हटाने 
योग्य ) सप्तम अष्टमादि पदाथ प्रसिद्ध है या अप्रसिद्ध है ! प्रसिद्ध है तों निषेध 
नहीं हो सकता। यादे अप्रसिद्ध मानों तो सुतरां निषेध व्यर्थ है। कोई बुद्धिमान्‌ 
मूषिक श्ंगका निषेध नहीं करते अप्रासिद्ध प्रातेयोगिक अभावभी नहीं मानते एवश्व 
उभयतः पाशारज्जु न्‍्यायवत्‌ नियम अनुपपन्न है तथापि सप्तमत्वेन प्रसिद्ध अन्ध- 
कारमें भावत्व एवं भावत्वेन प्रसिद्ध शक्तिसाहइयादिमें सप्तमत्वके व्यावतनार्थ नियम 
चारिता्थ होता है ॥ ५ ॥ 


तत्र द्रव्यादित्रितयस्य द्रव्यत्वादिजातिलक्षणम्‌ । द्रव्यत्वं नाम 
गगनसमवेतत्वे सत्यरावैन्द्समवेतत्वे सति नित्यत्वे सति 
गन्धासमवेत्तत्वम्‌ । गुणत्व॑ नाम समवायिकारणासमवायिका- 
रणभिन्नसमवेतसत्तासक्षाब्याप्यजातिः । कमेत्वे नाम नित्य- 
समवेत्तचसहितसत्तासाक्षाद्ष्याप्यजातिः । सामान्‍्य॑ तु प्रध्वंस- 
प्रतियोगित्वरहितमनेकसमवेतम्‌ । विश्ञोषों नामान्योन्याभाव- 
विरोधिसामान्यरहितः समवेतः | समवायस्तु समवायरहितः 
सम्बन्ध इति षण्णां लक्षणान व्यवस्थिताने ॥ ६ ॥ 


द्रव्य, गुण, कमंका लक्षण द्रव्यत्वादि जातिमत्त है आकाझमें समेत हो अरविंदर्म 
समवेत हों नित्य हों और गन्धमें आवृत्ति हो वहीं द्रव्यत्व है समवायिकारण अस- 
मवायि कारणसे भिन्न जो ज्ञानेच्छादि उसमें समवेत सत्ताका साक्षात्‌ व्याप्य जाति- 
मत्तत ग्रुणत्वका लक्षण है । कमत्वका लक्षण नित्य समवेतत्वसाहित सत्ताका साक्षात्‌ 
व्याप्यजातित्व है । सामान्यका लक्षण ध्वंसके अप्रतियोगी अनेक वस्तु ओंमें समवाय 
सम्बन्धसे वतमान है । अन्‍्योन्याभावविरोधी सामान्यसे शून्य समवेत विशेष 
पदाथे है समवायरहित सम्बन्धविशेष समवाय है ॥ ६ ॥ 


[| १९० ) सर्वदशनसंग्रहः । [ औडक्य- 


द्रव्य शर्शशाय पनिप्तोकेश धमाल ति। 
#७४३२३४४७/८ उदल5 प्रथिवीत्वादिजातिलंक्षणम्‌ । पृथि- 
तब नाम पाकजरूपसामानापिक्रण्यद्रव्यलसाक्षाद्दबाप्य- 
जातिः | अध्वं नाम सरित्सागरसमवेतत्वे सति सलिल्समवत 
सामान्यम्‌ । तेजस्त्व॑ नाम चन्द्रचामीकरसमवेतत्वे सति ज्वलन- 
समवेतं सामान्यम्‌ । वायुत्वं नाम त्वगिन्द्रियसमवेतद्रव्यत्वसा- 
क्षाइव्याप्यजातिः । आकाशकालदिशामेकत्वादपरजात्यभावे 
पारिभाषिक्यस्तिस्रः सज्ञा भवन्ति, आकाशः कालो दिगिति। 
संयोगाजन्यजन्यविशेषयुणसमानाधिकरणविशेषाधिकरणमा - 
काशम । विभुत्वे सति द्गिसमवेतपरत्वासमवायिकारणाधि- 
करणः कालः । अकाल सत्यविशेषयुणा महती दिक्‌ । 
आत्ममनसोरात्मलमनस्त्वे । आत्मत्व॑ नाम अमूत्तेसमवेत- 
द्व्यत्वापरजातिः । मनस्त्व॑ नाम द्रब्यसमवायिकारणलवराहि- 
ताणुसमवेतंद्॒व्यत्वापरनातिः ॥ ७ ॥ 
पृथिवी, जल, तेज, वायु, आकाश, काल, दिक्‌, आत्मा, और मन यह नौ द्रव्य 
हैं। पथिवीत्वजातिमत्व प्रथिवीका लक्षण और जलूत्वजातिमत्व जलका, तेजस्त्व 
जातिमच्न तेजका, वायुत्वजातिमच्त वायुका लक्षण है । पाकजरूप अथांत्‌ बिजातीय 
ज्ेजके संयोगसे जायमान रूप जिसमें हो उसमें रहनेवाली द्रव्यत्वकी साक्षात्‌ व्याप्य- 
जातित्व पृथिवीत्व है साक्षात्‌ व्याप्य उसको कहते हैं जो स्वव्याप्यका व्याप्य न हो 
यथा घटत्व द्रव्यत्वका साक्षात्‌ व्याप्य नहीं है कारण द्रव्यत्वका व्याप्य पथिवीत्व- 
का व्याप्य होगया एथिवीत्वादि साक्षाद्याप्प है जलमें समवेत और जलसे भिन्न 
असमवेतसामान्य जल्त्व दै। चन्द्रमरकतादिसमवेतल्वविशिष्ट वह्िसमवेतसामान्य 
तेजस्त्व जाति है। त्वमिन्द्रिय्मे समवेतद्रब्यत्व साक्षात्‌ व्याप्यजाते वायुत्व है आकाश 
काल दिक्‌ एक एक व्यक्ति होनेसें एक मात्र व्यक्तिम्मेतर्भ जातित्व न होनेके 
कारण द्रव्यत्व छोडकर उसमें अन्यजाति नहीं रहती है संयोगसे अजन्यविशेष गुण 
( शब्द ) का आश्रय आकाश है । विभुत्वसम/नाविकरणपरत्वका असमवायिकारण 
संयोगका अधिकरण काल है । कालभिन्नत्व समानाधिकरणविशेष गुण शुन्यत्वावे- 
शिष्ट विभुत्ववान्‌ दिऊ्‌ है। आत्मा और मनका आत्मल जातिमच् और मनस्त्वजञा- 


हे ] भाषाटीकासमेतः । (१९१ ) 
तिमत्तत लक्षण है । मूर्तिभेन्न द्रव्यसमबेत जाति आत्मत्व है । मनस्त्व द्रव्यसमवाये- 
कारणत्वसे मिन्न अणुसमवेतद्रव्यत्व व्याप्य जाति है ॥७॥ 

रूपरसगन्धस्पशेसंख्यापरिमाणपृथक्त्वस्ंयो गविभागपरत्वापर- 
तवबुद्धिसुखदु खेच्छाद्वेषप्रयत्ना श्र कण्ठेक्ताः सप्तद्शचशब्दस- 
मुच्चिताः गुरुलद्रव्यत्वश्लेहसंस्कारादशशब्दाः सप्तेवेत्येव॑ चतु- 
विशतिग्रुंणाः । तज्र रूपादिशब्दान्तानां रूपत्वादिनातिलेक्ष ॥ 
णम्‌। रूपत्वं नाम नील्समवेतगुणत्वापरजातिः । अनया दिशा । 
शिष्टानां लक्षणानि द्रएव्यानि॥ कम पच्चविधमं-उत्स्षेपणाकु- 
अनप्रसारणगमनभेदात्‌ । अमणरचनादानां गमन एवान्त- 
भांवः । उत्सषेपणादीनामुत्क्षेपणत्वादिजातिलंक्षणम्‌ ॥ तत्र 
उत्ल्षेपणत्व॑ नाम ऊददेशसंयोगासमवायिकारणप्रमेयसमवेत- 
कमेत्वोपरजातिः । एवमवश्षेपणादीनां लक्षण कृत्तेव्यम्‌ ॥ ८ ॥ 
रूपादे १७ गुण सृजमें कण्ठतः पठित हैं सृजस्थ चशब्दसे गुरुत्वादि सात 
गुणका संग्रह है सब मिलकर २४ गुण हैं । पूर्वोक्त प्रकार रूपत्वादे जातिमत्त 
इनका लक्षण है। नीलवरणमें समवायसम्बन्धसे विद्यमान गुणत्व साक्षात्‌ व्याप्पजाति 
है इस प्रकार अन्यकाप्री लक्षण समझलेना। उत्क्षेपणाददि भेदोंसे कम्मे पांच प्रकार हें 
अ्रमण, रेचन, स्पन्दन, ऊध्वेज्वलन और तियंग्गमन, यह पाँचों गमनहीरें अन्त्भूत हैं 
उत्क्षपणत्व उध्वेदेश संयोगका असमवायिकारण वस्तुसमबेत कमेत्व व्याप्यजाति है 
इसी प्रकार अपक्षेपणादिकामी लक्षण है ॥ ८ ॥ 

सामान्य द्विविध परमपरथ । पर सत्ता द्ृव्यगुणसमवेता गुण- 
कमेसमवेता ] न प ५ 

कमेसमवेता वा, अपर बव्यलादि तहक्षणं प्रागेवोक्तम्‌ । विशे- 
पाणामनन्तत्वात्‌ समवायरस्य चकत्वाद्विभागो न सम्भवति । 
तहक्षणअ प्रागेवावादि ॥ ९ ॥ 

परत्व अपरत्व भेद्से सामान्य दो प्रकार है । द्रव्य गण कर्मसमवेत सत्ता जाति 
पर सामान्‍य अपर पूर्वोक्त द्रव्यत्वादे है विशेषण असेरूय और समवाय एक होनेसे 
उसका विभाग असम्भव है ॥ ९ ॥ ; 
“द्विल्वे च पाकजोत्पत्तो विभागे च विभागने । यस्य न सख- 
लिता बुद्धिस्तं वे वेशेषिक॑ं विदुः ॥ ” झति आभाणकस्य 


हर १९२) स्वेदशेनसंग्रहः । [ ऑऔडक्य- 


सद्भावात्‌ द्वितवायुत्पत्तिप्रकारः प्रदह्यते । तत्र प्रथममिन्द्रि 
या्सन्निकपेस्तस्मादकलसामान्यज्ञान, ततोषपेक्षाबुद्धिः, 
ततो द्विलवोतपत्तिस्ततो द्वित्वसामान्यज्ञानं तस्माहितवग्रुण- 
ज्ञानं ततः संस्कारः ॥ ३० ॥ 
द्विवसेख्याकी किस्त प्रकार उत्पत्ति है. पाकजरूपरादिकी उत्पत्ति एवं विभाग 
पिभागज विभाग कैसे दोते हैं, इत्यादि जाननेमें जिसकी बुद्धि कुण्ठित न हो उस- 
को वैशेषिक कहते हैं. इत्यादे लोकोक्ति है। अतः द्वित्वादिकी उत्पत्तिका क्रम कहते 
हैं प्रथम इन्द्रियका अथैके साथ सम्बन्ध अनन्तर एकत्वज्ञान ( अयमेकः अयम्रपि 
एक इते ) अनन्तर अयेक्षाब॒द्धि ( एतदेकत्वविशिक्टेष्यमकः ) अनन्तर द्वित्वकी 
उत्पात्त ( इमौ द्वौ ) अनन्तर द्वित्वत्वसामान्य ज्ञान पश्चात्‌ द्वित्रगुणज्ञान और 
तदनन्तर संस्कार कहा है ॥ १० ॥ 
तदाह-“आदाविद्धियसन्निकषंपटनादेकल सामान्यधीरेकत्वो- 
भयगांचरा मातरताद्वत्व तता जायत । द्विलत्वप्रमितिस्त- 
तो*लुपरतो द्विल्वप्रमानन्तर द्वे दरव्ये झृति धीरियं निगदिता 
द्वित्वोदयप्रक्रिया ॥ ” झते ॥ 3१ ॥ 
प्रथम इन्द्रियाथ सह्निकर्ष होनेसे एकत्वसामान्यका ज्ञान होता है अनन्तर एकत्व 
दोनोंमें है ऐसा ज्ञान होता है अनन्तर द्वित्वको उत्पात्त तदुन्तर द्वित्वत्वका ज्ञान 
अनन्तर द्वित्वगुणज्ञान तदुत्तर दो द्रव्य हैं ऐसी बुद्धि होती है यही दित्वोत्पत्ति- 
प्रक्रिया है ॥ ११॥ 
द्विलवादेसपेक्षाबुद्धिनन्यत्वे कि प्रमाणम्‌ । अन्नाहुराचार्य्योः- 
अपेक्षाबुद्धिद्विल्वादेरुत्पादिका भवितुमहांति व्यजकत्वाजुप- 
पत्तेः। तेनानुविधीयमानत्वात्‌ शब्द प्रति संयोगवादिति ॥ 
वर्य तु इमः द्विव्वादिकमेकलद्रयविषयानित्यबुद्धिव्यड्रय न 
भवंति अनेकाश्ितगुणत्वात्‌ प्रथक्‍्वादिविदिति ॥ ३२ ॥ 
द्वित्वादिकी अपेक्षा बुद्धिजन्यलमें युक्तिमी उदयनाचायेने कही है-कारण उत्पा- 
दक व्यज्ञक भेदसे दो प्रकार हैं । द्वित्वादिके प्राति अपेक्षां ब्राद्दे व्यक्षक नहीं हो 
सकती अतः उत्पादिका है यथा दण्डमेयोदि संयोगानन्तर उत्पन्नशब्दके प्रति 


ड़ है| भार्षाटाकासमेतः । (१९५३ ) 


संयोगकारण है एवम्‌ अपेक्षा बुद्धिके अनन्तर उत्पन्न द्वित्वके उक्त प्राति अपेक्षाबुद्धि 
उत्पादिका है में कहता हूं द्वित्वांदि एकत्वद्यय ( एक एक ) विषय अनित्यबुद्धि 
व्यज़् नहीं हो सकती क्योंकि प्रथकृत्वादिवत्‌ अनेकमें रहनेवालागुुण है ॥ १२ ॥ 
निवृत्तिक्रमो निरूप्यते । अपेक्षाबुद्धित एकत्वसामान्यज्ञानस्य 
द्वित्वोत्पत्तिसमकार् निवृत्तिःः अपेक्षाबुद्धेद्धित्वसामान्यज्ञा- 
नात द्वित्वगुणबुद्धिसमसमयं, द्वित्वस्यापेक्षाबुद्धिनिवृत्तेद्वव्यबु- 
छद्विसमकालं, ग्रुणबुद्धेः, द्रव्यबुद्धितः संस्कारोत्पत्तिसमकार्ले 
ब्रव्यबुद्धेस्तदनन्तरं संस्कारादिति ॥ १३ ॥ 
निवृत्तिकम कहते हँ-अपेक्षाबुद्धिसे द्वित्वोत्पत्तिकालमें एकत्वसामान्यज्ञानकी 
निवृत्ति होती है । द्वितवत्वसामान्यज्ञानके अनन्तर द्वित्वगुणसमकाहमें द्वित्वोत्पादक 
अपेक्षाबुद्धिकी निव्वात्ते होती है अपेक्षाबुद्धिनाशके अनन्तर द्रव्यगुण समकालमें 
छ्वित्वकी निृत्ति है द्रव्यबुद्धिसे संस्कारोत्पत्तिकालमें शुणबुद्धिकी निवृत्ति होती है 
अनन्तर संस्कारसे द्रव्यबुद्धिकी निवृत्ति होती है ॥ १३ ॥ 
तथा च संग्रहओकाः । “आदापपेक्षाबुद्धया हि नहयेदेकत्व- 
जातिधीः । द्वित्वोद्यसमं पश्चात्‌ सा च तजातिबुद्धितः ॥ 
द्वित्वाख्यगणधीकाले ततो द्वित्वं निवत्तते । अपेक्षाबुद्धिना- 
शेन द्रव्यधीजन्मकालतः ॥ गुणबुद्धिदवव्यबुद्धया संस्कारों त्प- 
त्तिकाठतः ॥ बव्यबुद्धिथ्॒ संस्कारादिति नाशक्रमो 
मतः ॥ ”इति ॥ बुद्धेबुद्धयन्तरविनाइयत्वे संस्कारविनाइय- 
त्वे च प्रमाणं विवादाध्यासितानि ज्ञानान उत्तरोत्तरकायंवि- 
नाइयानि क्षणिकविभुविशेषगुणत्वात्‌ शब्दवत्‌ । द्वृव्यारम्भ- 
कसंयीगप्रातिद्वन्द्रेविभागजनककमंसमकाल्मेकत्वसामान्यचि- 
न्तया आश्रयनिवृत्तेख द्वित्वनिवृत्तिः कमेसमकाल्मपेक्षाबुद्धि- 
चिन्तनादुभाभ्यामिति संक्षेपः । अपेक्षाबुद्धिनोम विनाशकवि- 
नाशप्रातियोगिनी बुद्धिरीति बोद्धव्यम्‌ ॥ ३४ ॥ 
|. इसीका संग्रह छोकाम किया है प्रथम अपेक्षाबुद्धिसे द्वित्वोत्पत्तिसमकालमें एकल 
, बुद्धिका नाश होता है इत्यादि सब पूर्वोक्तही अथे है पू्वपूर्व ज्ञानके उत्तरोत्तर ज्ञान 


६ श्थ्ड ) सर्वेदशेनसंग्रहः । [ औलक्य- 


और संस्कारसे विनाशमें प्रमाण यह है कि शब्दवत्‌ व्यापकद्रव्यका क्षणिकविशेष 
ख॒ुण होनेसे विवादग्रस्त ज्ञान स्वोत्तर उत्पद्ममान काये ( ग्रण ) से नष्ट होता है 
इत्यादि अनुमान है द्रव्यक आरम्मक संयोगके विरोधी विभागोत्पादक कम्मेके 
समकालमें एकत्वज्ञानसे आश्रयकी निवृत्ति होती है कमे समकालमें अपेक्षाबुद्धि- 
संस्कारसे अपेक्षाबुद्धि और आश्नयबुद्धि दोनोंकी निवृत्ति होती है। विनाशककी विना- 
शक बुद्धि अपेक्षाबुद्धि है। मुक्तावलीमें अनेक एकत्व ( अयमेक अयमेक इत्यादि ) 
बुद्धिकों अपेक्षाबुद्धि मानी है ॥ १४ ॥ 
अथ व्यणुकनाशमारभ्य कतिभिः क्षणेंः पुनरनन्‍्यद््यणुक- 
मुत्प्य रूपादिमद्भवतीति निज्ञासायामुत्पत्तिप्रकारः कथ्यते । 
नोदनादिक्रिमेण व्यणुकनाशः, नह्टे व्यणुके परमाणावग्निस्त- 
योगात्‌ इयामादीनां निवृत्तिः, निबृत्तेष॒ शयामादिषु पुनरन्‍्यस्मा- 
दम्मिसंयोगाद्क्तादीनामुत्पत्तिः उत्पन्नेषु रक्तादिषु अदृश्वदात्म- 
संयोगाव 22:8० ४५०5५ किया, तया पूर्वदेशादिभागः, 
विभागेन पूर्वदेशसंयोगानिवृत्तिः, तस्मिन्निवृत्ते परमाण्पन्तरेण 
संयोगोत्पत्तिः, संयुक्ताभ्यां परमाणुभ्यां द्यणुकारम्भः, आरब्पे 
ब्यणुके कारणगुणादिभ्यः कार्यग्रणादीनां रूपादीनामुत्पत्ति- 
रिति यथाक्रम नव क्षणाः । दश्षक्षणादिप्रकारान्तरं विस्तरभया - 
न्लेह प्रतन्‍्यते। इत्थं पीलुपाकप्रक्रिया ।पीठपाक प्रक्रिया तु नेया- 
यिकर्धासम्मता ॥ १५ ॥ 
अब द्यणुकनाशसे लेकर कितने क्षणमें अणुकान्तर उत्पन्न होकर रूपवान्‌ 
होता है इस जिज्ञासाशान्तिके लिये उत्पत्तिकम कहते हैं-अग्नेसंयोगानन्तर क्रिया 
पूर्वसंयोगनाशक्रमसे द्णुकका नाश हौता है ९ व्यणुक नाश होनेपर अग्निसंयोग 
वश स्यामरूपकी निजृत्ति होती है २ श्यामतानिवात्तिके अनन्तर पुनः अग्निसंयोगसे 
रक्तादिख्पोंकी उत्पत्ति होती है ३ रक्तोत्पत्तिके अनन्तर अदृश्वान्‌ ( पुण्यपापयुक्त ) 
आत्म संयोगसे परमाणुमें द्रव्यरम्भक क्रिया होती है ४ उसी क्रियसि पूवेदेशसे विभाग 
होता है ५ विभागोत्तर पूवैसंयोगका नाश होता है ६ अनतन्तर परमाप्पन्तरसे संयोग 
होता है ७ संयुक्तपरमाणुद्ययस व्यणुकका आरम्भ होता है < व्यणशुकोत्पत्तिके अन- 
न्तरकारण ( परमाणु ) गुणसे का्यैगुणकी उत्पत्ति होती है ९ एवं नव क्षण होते हैं 


ड ] भाषादीकासमेतः । (१९८ ) 


दरश्क्षण एकादशक्षणादे क्रम मुक्तावल्यादिग्रन्थोंमें स्पष्ट हैं यही पीछुपाक 
( परमाणुपाक ) वादियोंकी प्रक्रिया है। इनके मम परमाणुसेही रूपनाशपूबंक 
रूपान्तरोत्पत्ति होती है पिठर ( ब्यणुकादि अवयवी ) पाकवादियोंकी प्रक्रिया नैया- 
यिकोके सम्मत है ॥ १५ ॥ 
विभागनविभागो द्विविधः । कारणमात्रविभागजः कारणाकार- 
णविभागजश्व । तत्र प्रथमः कथ्यते । कार्येव्याप्ते कारणे 
कमात्पन्न यदावयवान्तराद्विभागं विधत्ते न तदाकाशादिदेशा - 
द्विभागः ।यदालवाकाशादिदेशाद्िभागः न तदावयवान्तरादिति 
स्थितिनियमः कमेणो गगनाविभागाकत्‌त्वस्य द्रव्यारम्भकर्स- 
योगविरोधिविभागारम्भक ल्वेन घूमस्य धूमध्वजवगेंगेव व्यभि- 
कब के लटक अवयवान्तरादेव विभाग 
करोति नाकाशादिदेशात्‌ तस्माद्विभागाहव्यास्म्भकर्सयोगनि- 
वात्तिः। ततः कारणा भावात्‌ का य्योभमाव इति न्यायादवयावैनि- 
वृत्ति,  निवृत्तेश्ययविनि तत्कारणयोखयवयोवेत्तमानो 
विभागः काय्येविनाशविशिएं काले स्वृतन्त् वावयवमपेह््य 
सक्रियस्थेवावयव रथ कास्यसंथुक्रादाकाशदेशादिभागमारभते 
न निष्कियस्य कारणाभावात्‌ ॥ १६ ॥ 
कारणमात्र विभागन और कारणाकारणविमागज भेदसे विभागज विभाग दो 
प्रकार है उसमें, प्रथम इस माँति है कि कार्यसे व्याप्त कारणमे उत्पन्न 
जिस समय अवयवसे विभाग उत्पन्न करता है उत्त समय आकाशदेशसे विभाग 
नहीं होता जब आकाशदेशसे विभाग होगा तब अवयवान्तरसे न होगा ऐसा 
स्थातिका नियम है जिस प्रकार धूमका वह्निके साथ व्याभिचार नहीं होता है अथांत्‌ 
वाह्ििके अभावस्थरूमें नहीं रहता है तिसी प्रकार द्रव्यका आरम्मक संयोगविरोधी 
विभाग आरम्भक होनेसे गगनादि विभाग कतृत्व कमेका नहीं रहता है । इसाडिये 
अवयवका कम अवयवान्तरसे विमागोत्पादन करता है आकाशरेश्े नहीं करता 
अतः विभागते द्रव्यके आरम्मकस्ंयोगकी निवृत्ति होती है अनन्तर कारण न होनेसे 
कार्यमी नहीं होता है इस न्यायसे अवयवी ( काये ) की निश्वत्ति होती है अवयव की 


[|] १९६ ) स्वदशेनसंग्रहः । ( औलक्य- 

निव्ञात्त होनेसे उसके कारण अबयव द्वयमें वतेमान विभाग काये विनाशसहकृत 
कालकी अथवा ख॒तन्त्र अवयवकी अपेक्षा कर क्रियायुक्त अवयवको कार्यसंयुक्त 
आकाश देशसे विभाग उत्पन्न करता है निष्क्ियका कारणत्व नहीं हैं ॥ १६ ॥ 
द्वितीयस्तु हस्ते कमोंत्पन्नमवयवान्तराद्धविभागं कुबंत्‌ आका- 
आदिदिेशेभ्यो विभागानारभते । ते कारणाकारणविभागाः 
कमे यां दिशं प्रति काय्योरम्भाभिमुख॑ तामपेक्ष्य काय्योका- 
स्येविभागमारभते यथा हस्ताकाशविभागाच्छरीराकाशावे- 
भागः । न चासो शरीरक्रियाकाय्येस्तदा तस्य निष्कियतात्‌ 
नाप हस्तक्रियाकाय्येः व्यधिकरणस्य कमेणो विभागक्ते- 
त्वानुपपततेः । अतः पारिशेष्यात्‌ कारणाकारणविभागस्य 
कारणत्वमड्रीकरणीयम्‌ ॥ १७ ॥ 


कारणाकारणविमागज हस्तमें उत्पन्न कर्म अवयवान्तरसे विभाग करते हुए 
आकाशदेशसेभी विभाग करता है वे विभाग कारणाकारणबिभाग है । जिस देशके 
अति कार्योन्‍्मुख कर्म हो उसी देशकी अपेक्षा कार्याकायोविभागारम्भ होता है । जैसे 
हाथ और वे आकाशके विभागसे शरीर आकाशका विभाग होता है यह विमाग 
शरीरक्रियाजन्य नहीं है क्योंके उस कालमें शरीर निष्क्रिय है न तो हस्तक्रैयाजन्य 
है भिन्न अधिकरणवृत्तिकम्मे अन्यका विभागजनक नहीं हों सकता अतः परिशेषात्‌ 
कारणाकारण॑बमागकाभमी अवश्य कारण मानना चाहिये ॥ १७॥ 


यदवादि अन्धकारादो भावत्व॑ निषिष्यत इति तदसड्गतं तन्र 
चतुद्धों विवादसम्भवात्‌। तथाहि द्र॒व्यं तम इति भट्टाः वेदान्ति- 
नश्व॒ भणन्ति। आरोपित नीलरूपमिति श्रीधराचार्याः, आलो- 
कज्ञानाभाव इति प्रभाकरेकदेशिनः, आलोकाभाव इति नेया- 
बिकादयः इति चेत्तत्र द्वव्यत्वपक्षो न घटते विकल्पाजुपपत्ते:। 
द्रव्यं भवदन्धकारं द्रव्याद्यन्यतममन्यद्वा। नाद्यः यत्रान्तभांवो5 
र्य तस्य यावन्तों गुणास्तावद्वणकत्वप्रसड्भात्‌ । न च तमसो 


ह्ड्‌ ] भाषाटीकासमेतः । (९९७) 


| द्व्यबहिभांव इति साम्प्रतं निर्ुणस्य तस्य द्॒व्यत्वासम्भवेन 
द्रव्यान्तरत्वस्य सुतरामसम्भवात्‌ ॥ ३८ ॥ 
पहिले जो कहा कि अन्धकारमें मावत्वका निषेध करते हैं स्लो असड्भत है क्योंकि 
उसमें चार प्रकारके विवाद हो सकते हैं ( तंथाहि ) मीमांसकम्तावलूम्बी भट्ट और 
ब्ेदान्ती लोग तमको द्रव्य कहते हैं। श्रीधराचाये नीलरूपको आरोपित कहंते हैं। 
आलोकज्ानामाव तम है ऐसे प्रभाकरके अनुयायी कहते हैं । नैयायिक लोग 
आलेकामावको तम कहते हैं । द्रव्यपक्ष असड्भत है क्योंकि द्रव्य मानो तो प्रसिद्ध 
षड़द्रव्यके अन्तगंत मानोंगे, किंवा उससे अतिरिक्त मानोगे  अन्तगैत मानो तों 
जिसमें अन्तमोव हो उसके सब गुण होने चाहिये परन्तु वे गुण उसमें नहीं है । 
अतिरिक्तमी नहीं मान सकते जब नियणुण उक्त द्रव्य नहीं तो अतिरेक्तत्त 
कैसे होगा ॥ १८ ॥ 
न तमालइयामलत्वेनोपलभ्यमानं तमः क्॒ नियुंण स्थादिति 
नीले नभः इतिवत्‌ भ्रान्तिखेत्यरूं वृद्धवावषया । अतएव 
नारोपितरूप तमः अधिष्ठानप्रत्ययमन्तरेणारोपायोगात्‌ बाह्या- 
लोकसहकारिरहितस्प चक्षुषरो रूपारोपे सामथ्यांतुपलम्भाच । 
न चायमचाक्षुषः प्रत्ययः तदनुविधानस्यानन्यथासिद्धत्वात्‌ । 
न च विधिप्रत्ययवे्यत्वायोगो भावे इति साम्प्रतं प्रठयविना- 
शावधानादिषु व्यभिचारात्‌ । अतए्वनालोकन्नानाभावः 
अभावस्य॒प्रतियोगिग्राहकेन्द्रियग्राह्मत्वनियमेन मानसल- 
प्रसद्भात्‌ । तस्मादालोकाभाव एवं तमः न चाभावे भावधमो- 
ध्यारोपो दुरुपपादः । दुःखाभावे सुखत्वारोपस्य संयोगाभावे 
विभागत्वाभिमानस्य च दृष्॒त्वात्‌ ॥ १९ ॥ 
यदि कहों तमालके समान इ्यामवर्ण उपलब्ध होनेसे निगुण कैसे है यहभी . 
नहीं कह सकते अन्धकारमें नीलत्वकी प्रतीति केवल भ्रम है आरोपित नीलरूपभी 
नहीं कहसकते क्योंके अधिकरणका प्रत्यक्षके विना आरोप असम्भव है । चाक्षुष 
अत्यक्षके लिये आलोक संयोगकी अपेक्षा रहती है अन्धकार प्रत्यक्ष आलोक झून्य 
चक्षुस्रे होता है अतः आलोकसहकारी निरपेक्ष चक्कुरूपके आरोपमें असमथे है । 


| श्ष्८ ) स्वेद्नसंग्रहः । [ आऑडक्य- 


अन्धकारका प्रत्यक्ष चश्नुरिन्द्रियादिजन्यमी नहीं म्रान सकता चश्लुःसंयोगान्तर भावी 
होनेसे अनन्यथासिद्ध है। अस्ति इत्यादि विधिसत्ताप्रतीतिका अयोग्य भाव 
अधकार है ऐसा कहनामी असंगत है प्रलयविनाशादिमेंभी अतिप्रसक्ति हो जायगी 
आलोक ज्ञानाभावपक्षभी अयुक्त है जिस इन्द्रियसे जिस वस्तुका ग्रहण होता है 
उसी इन्द्रियसे उसके अमावकामी ग्रहण होता है ऐसा नियम है अतः ज्ञानकों 
मानसग्रत्यक्ष होनेसे तदमावरूप अन्धकारकोमी मानसत्व प्रसड़ होगा-अत$ तमः 
आलोकामावही है। यदि अमावरूप होगा तो अभाव॑मे नीलत्वादि भावधमेका 
आरोप असम्भव होगा यहमी नहीं कह सकते जिस प्रकार मारादिके उतार देनेसें 
दुःखाभापमें में सुखी हूं इत्यादे सुखत्वका और संयोगके अमाबमें विभागका आमे- 
मान होता है उसी प्रकार अमावरूप अन्धकारमेंभी भावधमके आरोपमें. बाधक 


नहीं है ॥ १९ ॥ 


न चालोकाभावस्य पटाद्रभाववद्धगपवद भावत्वेनालोकसा पेक्ष- 
चक्लुजन्यज्ञानविषयत्व स्यादित्येषितव्यं यद्यहे यदपेक्ष चक्षु 
स्तद्भावग्रहेषपि तदपेक्षत इति न्यायेनाठोकग्रहे आलोका- 
पेक्षाया अभावेन तदभावग्रह्ेगपि तदपेक्षाया अभावात्‌ । न 
चाधिकरणग्रहणावशयम्भावः अभावषप्रतीतावधिकरणग्रहणा- 
वश्यम्भावानड्रीकारादपरथा निवृत्तः कोछाहल इति शब्दप्रध्व॑ 
सप्रत्यक्षो न स्यादिति अप्रामाणिकं तव वचनम्‌ । पर तत्सवेम- 
भिसन्धाय भगवान्‌ कणादः प्रणिनाय सूत्र द्रव्यगुणक्मनिष्प- 
त्तिवेधम्योद्भावस्तमः इति प्रत्ययवेद्यत्वेनापि निरूपितम्‌॥२०॥ 
आलाकका अभाव तम है ता जस प्रकार घटाद रूपवानके प्रत्यक्षमें आलाकका 


अपेक्षा है उसी प्रकार आलोकाभावम्रत्यक्षमेंभी आलोककी अपेक्षा होनी चाहिये यहमी 
नहीं कह सकते क्योंकि जिस वस्तुके ग्रहणमें जो अपेक्षित हों उसके अभावमेंमी 
उसकी अपेक्षा होती है ऐसा नियम हैं आलोकके प्रत्यक्षम आलेोकानन्तरकी अपेक्षा 
न होनेस आलोकामावके प्रत्यक्षमभी आलोककी अपेक्षा नहीं होगी अमावतप्रत्यक्षमें 
अधिकरणप्रत्यक्षकीमी आवश्यकता नहीं है अतएवं कोलाहल नष्ट होगया इत्यादि 
स्थलमें शब्दध्वंसका प्रत्यक्ष होता है अन्यथा यह अप्रामाणिक होजायगा । इसी 
अभिप्रायसे भगवान्‌ कणादमुनिनेभी द्रव्यादिके धमेसे विलक्षण होनेके कारण तमको 
अभाव माना है ॥ २० ॥ 


|] ] भाषाटीकासमेतः । (१९५९ ) 


अभावस्तु निषेधमुखप्रमाणगम्यः सप्तमो निरूप्यते | स चास- 
मवायवत्त्वे सत्य्तमवायः संक्षेपतों द्विविधः संसगांभावान्योन्या- 
भावभेदात्‌ । संसगोभावोडपि त्रिविधः प्राकृप्रख॑॑सात्यन्ता- 
भावभेदात्‌ । तत्रानित्यो अनादितिमः प्रागभावः उत्पत्तिमान्‌। 
आविनझी प्रध्व॑सः प्रतियोग्याश्रयो5भावोत्यन्ताभावः अत्य- 
न्ताभावव्यतिरिक्तत्वे सत्यनवाधिरभावो5न्योन्याभावः ॥ २१ ॥ 
अमाब निषेध प्रमाण बोध्य है समवाय और समवायवान्‌ दोनोंसे मिन्न अभाव है 
वह संक्षेपतः संसर्गाभाव अन्योन्‍्याभाव भेदसे दो प्रकार है। प्रागमाव प्रध्वंसामाव 
अत्यन्ताभाव भेदसे प्रथम तीन प्रकार है अनित्य तथा विनाशी प्रागभाव, उत्पत्ति- 


मात्र, अविनाशी प्रध्वसामाव प्रतियोगीकी अंपेक्षातहक्गृत अभाव अत्यन्ताभाव है 
अत्यन्तामावसे मित्न अनवधि अभाव अन्योन्याभाव है ॥ २१ ॥ 


नन्वन्योन्याभाव एवात्यंताभाव झते चेत्‌ अहो राजमार्ग एवं 
अमः । अन्योन्याभावों हि तादात्म्यप्रतियोगिकः प्रतिषेषः 
यथा घटः पटात्मा न भवतीति संस्गप्रतियोगिकः प्रतिषेषो5 
त्यन्ताभावः यथ। वायो रूपसम्बन्धो नास्‍्तीति। न चास्य 
पुरुषार्थोपयिकत्व॑ नास्तीत्याशइनीयं दुःखात्यन्तोच्छेदापरप- 
यायनिःश्रेयसरूपत्वेन परमपुरुषाथेत्वात्‌ ॥ २२ ॥ 


झति सवेदशनसंग्रहे ओडुक्यद्शेनं समाप्त ॥ ३० ॥ 


शैका-अन्योन्यामावहीको अत्यन्तामाव क्‍यों नहीं माना जाय ( उत्तर-यह स्फुस्‌ 
प्रकाश विस्तृत राजमागेमेंभी भ्रमके समान है १ अन्योन्याभाव तादात्म्यसम्बन्ध 
प्रतियोगेक अमाव है यथा घट पट नहीं यहां पर तादात्म्यसे पटमें घट नहीं अथीद्‌ 
पटत्वरूपसे पटमें घट नहीं संसगे ( सम्बन्ध ) प्रतियोगिक निषेध अत्यन्ताभाव है 
यथा वायुमें रूप नहीं अथात्‌ वायु रूपसम्बन्धी नहीं है वैशेषिकशास््रको मोक्षानुप- 
योगीमी नहीं कह सकते दुःखक अत्यन्तनिवृत्तिरूप मोक्षकां प्रयोजक है यह 

न है॥ २२ ॥ 

कक इति सब दशेनसंग्रहमें वैशेषिकदशेन समाप्त । 


|] २०००) सर्वेदशेनसंग्रह: । [ अक्षपाद-- 


अथाक्षपाददशनस्‌ ॥ ११ ॥ 
तत्ततज्ञानाहुःखात्यन्तोच्छेदलक्षणं निःश्रेयसं भवतीति समान- 

. तन्जरेषपि प्रातिपादितम्‌ तदाह सूत्रकारः प्रमाणप्रमेयेत्यादितत्त्व- 
ज्ञानान्निःश्रेयसाधिगमः इति। इदं न्यायशाद्चस्यादिमं सूजे न्‍्या- 
यशाद्नश्च पश्चाध्यायात्मकम, तत्र प्रत्यध्यायस्याह्िकद्रयम्‌ ॥ 
तत्र प्रथामाध्यायर्य प्रथमाह्निके भगवता गोतमेन प्रमाणादि- 
पदार्थनवकलक्षणनिरूपणं विधाय द्वितीये वादाद्सिप्तपदा्े- 
लक्षणनिरूपणं कृतम । द्वितायस्य प्रथमे संशयपरीक्षणं प्रमाण- 
चतुष्टयाप्रामाण्यशड्रानिराकरणश्व, द्विताये अ्थापत्त्यादेस्‍त- 
भांवनिरूपणम्‌ । तृतीयस्य प्रथमे आत्मशरीरेन्द्रियाथपराक्षणं 
द्वितीये बुद्धिमनःपरीक्षणम्‌ । चतुथेस्य प्रथमे प्रवृत्तिदोपप्रेत्य - 
भावफलदुःखापवग्गपरीक्षणम्‌, द्वितीये दोषनिमित्तकलाने- 
रूपणम्‌ अवयव्यादिनिरूपणथ्च । पश्चमस्य प्रथमे जातिभेद- 
निरूपणम्‌ द्वितीये निम्रहस्थानभेदानिरूपणम्‌ ॥ १ ॥ 
तत्वज्ञानसे दुःखकी अत्यन्तनिवृत्तिरूप निश्रेयस होता है यह समानतस्त्र ( नै- 

यायिकसिद्धान्तमें) भी प्रातिपादित है। सत्रकारनेभी प्रमाणादि तस्वज्ञानसे निश्रेयस- 
की प्राप्ति कही है यह न्यायशाख्रक्ना प्रथम सत्र है | न्‍्यायशासत्र पश्च अध्यायात्मक 
है प्रत्येकाध्यायोंमें दो दो आहिक हैं । प्रथमाध्यायके प्रथमाह्निकर्मे प्रमाणादि नो 
पदाथीका लक्षण निरूपण करके द्वितीयाह्िकमें वादछलादि सात पदाथौका लक्षणका 
निरूपण किया. द्वितीयाध्यायका प्रथमाह्विकपें संशयपरीक्षा और प्रमाणचतुष्टयका 
अप्रामाण्यकी शंकाका निराकरण है। द्वितीयर्म अथोपस्त्यादिप्रमाणान्तरका 
उक्त प्रमाणमें अन्तमोव वर्णन है | तृताध्यायके प्रथमाह्निकर्मे आत्मा इन्द्रिय और 
शरीरक्ा विचार है द्वितीय आह्विकमे बाद्धे और मनका विचार चतुथके प्रथमाद्निकर्मे 
प्रवृत्तिदोष पुनजेन्म फल, दुःख और अपवगेका परीक्षण है । च०द्वि० दोषके निमित्त 
निरूपण और अवयवीकी निरूपण है । पश्चमके प्र० जातिभेदानिरूपण है। प०द्वि० 
आ'० निग्नहस्थानका निरूपण है॥ १ ॥ 


|] ] भाषाटीकासमेतः । (२०१) 


मानाधीना मेयसिद्धिरिति न्यायेन प्रमाणस्य प्रथममुद्देशे तद- 
. जुसारेण रक्षणस्य कथनीयतया प्रथमोदिष्टस्य प्रमाणस्य 
' अ्रथम छक्षणं कथ्यते ॥ साधनाश्रयाव्यतिरिक्तले सति प्रमा- । 
व्याप्ते प्रमाणम्‌ । एव प्रतितन््रसिद्वान्तमिह परमेश्वरप्रा - 
माण्यं संगृहीत॑ भवति । यदकथयत्‌ सूत्रकारः “ मन्त्रायुवैद- 
प्रामाण्यवच्च ततप्रामाण्यमाप्तप्रामाण्यात्‌ कं इति ॥ तथाच | 
न्यायपारावारपारदथ्वा._ विश्वविस्यातकीतिरुद्यनाचायोपि | 
कुसुमाअल्ये चत॒थ॑स्तंबके-“ मितिः सम्यकपरिच्छित्तिस्त- 5 
द्त्ता च प्रमातृता । तदयोगव्यवच्छेदः प्रामाण्यं गोतमे | 
मते ॥ ” इति ॥ “ साक्षात्कारिणि नित्ययोगिनि परद्वारान - हि 
पेक्षस्थितों भूताथोनुभवे निविष्टनिखिलप्रस्ताविवस्तुक्रमः । । 
लेशादश्निमित्तदुश्विगमप्रशष्रशझ्ातुप:.. शड्झोन्मेषकल- 
ड्लिभिः किमपरेस्तन्मे प्रमाणं शिवः ॥” इति ॥ २॥ 
प्रमाणके आधीन प्रमेयक्री साद्धि होनेसे उद्देशमें प्रथम प्रमाणका उपादान | 
किया है अतः उद्देशंक अनुग्रण छक्षणका कथन उचित होनेके कारण प्रथम प्रमाः 
णका लक्षण कहते हैं ( साधनश्रय इत्यादि ) प्रमाणस्य प्रथम लक्षणं कथ्यते इति 
प्रमाणका साधन और प्रमाके आश्रय इन दोनोंसे अभिन्न होकर जो प्रमासे नित्य 
सम्बद्ध हो वह प्रमाण है ईश्वरमी प्रमासे नित्य सम्बद्ध होनेके कारण प्रमाण है 
जीव प्रमासे नित्य सम्बद्ध न होनेसे प्रमाण न हुआ एताहश छक्षण करनेसे नैया- 
यिकत्तिद्धान्तसिद्ध रैश्वर प्रामाण्यमी उपपन्न हो गया । जिस प्रकार मन्त्र आयुर्वेदा- 
दिक आप्तके उच्चरित होनेसे प्रमाण है तिसी प्रकार ईश्वर आप्ततम होनेसे ख॒तः 
प्रमाण है उक्त प्रमाणलक्षणम उदयनाचायकी सम्माति कहते हैं / तथाचेति ) 
मिति सम्यक॒ज्ञान है सम्यक ज्ञानवच्त प्रमातृत्व है तादश प्रमातृत्वका नित्य सम्बन्ध 
गौतमके मतमें प्रमाण है साक्षात्कारबिषय नित्य सम्बद्ध इतरके निरपक्ष सिद्ध 
| वस्तुके अनुभवमें निविष्ट हैं समस्तकवस्तु जिसमें सर्वात्मना दशेनसे नष्ट है शंकारूप 
| कलंक जिनके एवंभूत शिवही प्रमाण है ॥ २ ॥ | 
तज्नत॒विध प्रत्यक्षानुमानोपमानशब्दभेदातू । अ्रमेयं द्वादशम “है 
कारम्‌, आत्मशरीरेन्द्रियार्थबुद्धिमनःश्रवृत्तिदोपप्रेत्मभावफल-... | 
। 
। 


2 २०२ ) सर्वद्शनसंग्रहः [ अक्षपाव- 

दुःखापवर्गभेदात्‌ ॥ अनवधारणात्मक॑ ज्ञानं संशयः स 
जिविधः साधारणधर्मांसाधारणधममविश्रतिपत्तिलक्षणभेदात्‌ ॥ ३॥ 
प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शब्दमेदसे प्रमाण चार प्रकार है । प्रमेयमी आत्मा, 
शरीर, इन्द्रिय, अथ, डाद्वे, मन, प्रवृत्ति, दोष, प्रेत्यमाव, फल, दुःख और अपवगे 
भंदसे द्वादश प्रकार है आत्मा ज्ञानका आधिकरण है भोगका स्थान शरीर है ज्ञानका 
साधन मनके साथ संयुक्त और शब्दसे भिन्न अद्भु तविशेषगुणका आश्रय जो न 
हो वह इन्द्रिय है। समस्त व्यवहारोंकी असाधारण कारण बुद्धि है । प्रेत्यमाव पुन- 
जन्म है, अनिश्चयात्मक ज्ञान सशय है, वह साधारणधर्म्म असाधारणधम्म, विप्राति- 
पात्तैलक्षण भेदसे तीन प्रकार है ॥ ३ ॥ 


यमापिक्वत्य श्रवत्तंन्ते पुरुषास्तत्प्रयोजनम्‌। तद्विविध दृशह्ट- 
भेदात्‌ ॥ व्याप्तिसंवेदनभूमिदंशन्तः । स्‌ द्विविधः साधम्य- 
वेधम्य॑भेदात्‌ ॥ ४ ॥ 
जिस उद्देशसे पुरुष प्रवृत्त हो वह प्रयोजन है वह दृष्ठ और अदृष्ट भेदसे दो 
प्रकार है व्याप्तिज्ञानका स्थल दृश्ान्त है साधम्यं ( समानधम्म ) विरुद्ध धम्मेभेद्से 
वहमी दो प्रकार है ॥ ४ ॥ 
प्रामाणिकत्वेनाभ्युपगतो<थ्थः सिद्धान्तः। स चतुर्विधः सर्वेतन्त्र- 
प्रतितन्ताधिकरणाभ्युपगमभेदात्‌ ॥ पराथोलुमानवाक्येकदे- 
शो5वयवः । से पैश्चविषः प्रतिज्ञाहेतूदाहरणोपनयनिगमन- 
भदात्‌ ॥ व्याप्यारोपे व्यापकारोपस्तकः । स चेकादशविधः 
व्याघातात्माश्रयेतरेतरा श्रयचक्रकाअयानवस्थाप्रतिबन्धिक- 
ल्पनालाघवकल्पनागोरवोत्सगांपवादवेजात्यभेदात्‌ ॥ « ॥ 
प्रामाणिक रूपसे अंगीकृत अथे सिद्धान्त है वह स्वेतन्त्र, प्रतितन्‍्त्र, अधिकरण 
और अभ्युपगममेदसे चार प्रकार है। पराथोनरुमानवाक्यके एकदेश अवयव है यह 
प्रातिज्ञा, हेत, उदाहरण, उपनय और निगमन भेदसे पाँच प्रकार है । व्याप्यका 
आरोपसे व्यापकका आरोपरूपतर्क ११ प्रकार है-व्याघात, आत्माश्रय, इतरेतराश्रय, 
चक्रक, अनवर्था, प्रतिबन्दी, छाघवकल्पना, गौरव, उत्सगे, अपवाद और वैजात्य 


मेद है ॥ ५ ॥ 


सन ] माषाटीकासमेतः । (२०३ ) 


यथाथोरुभवपयांया प्रमितिनिंणेयः | स चतुर्विधः साक्षात्कृत्यलु- 
मित्युपमितिशाब्दभेदात्‌ ॥ तत्त्वनिणेयफलः कथाविशेषोवादः ॥ 
उभय साधनवती विजिगीषुकथा जल्पः ॥ स्वपक्षस्थापनाहीनिः 
कथाबिशेषों वितण्डा ॥ कथा नाम वादिप्रतिवादिनोः पक्षप्राति- 
पक्षपरिय्रहः ॥ असाधको हेतुत्वेनाभिमतो हेत्वाभासः । स पश्च- 
विधः सव्यभिचारविरुद्धपकरणसमातीतकालभेदात्‌ ॥ ६ ॥ 


यथाथौनुमवके पयोय प्रमा निर्णय है। वह प्रत्यक्ष अनुमान, उपमान, 
और शब्दभेदसे चार प्रकार है। तक्तानैणेयके लिये जो विचार है वह वाद है। 
दोनों पक्ष समथेन करनेवाले विनिगीषुओंके विचारनेका नाम जल्प है। स्वपक्ष- 
स्थापन झून्य परपक्षखण्डन रूप कथा वितण्डा है। वादी और प्रतिवादी दोनोंके 
परस्पर पक्ष प्रतिपक्ष स्वीकारके नाम कथा है। साध्यका असाध्यक हो हेतुके समान 
भासमान है वह हेत्वाभास है। वह सव्यमिचार, विरुद्ध, प्रकरण, सम और काला- 
त्यय भेंदसे पाँच प्रकार है ॥ ६॥ 

शब्दृवृत्तिव्यत्ययेन प्रतिषेषदेतु*छलम्‌। तत्रिविधममिधानता- 

त्पय्योषचासृत्तिव्यत्ययभेद्त॥स्वव्याघातकम॒त्तरं जातिः सा 

साधम्थवेधम्यॉत्कष हक पिकषेवण्योवर्ण्यविक 

चतुर्विशातिविधा । > 

ल्पसाध्यप्राश्यप्रातिप्रसड्ग्रतिदशन्ताजत्पत्तिसंशयप्रकरणाहे- 

त्वथापत्तिविशेषापत्त्युपलब्ध्यनुपलब्धिनित्यानित्यकाय्येसम- 

भेदात्‌ ॥ ७॥ 

शब्द वृत्ति ( शक्तिकों) व्यत्यास करके प्रतिषेध हेतु छल है वह अमिधानवृत्ति- 
व्यत्यय, तात्पयेवृत्तिग्यत्यय और लक्षणावृत्तिव्यत्ययमेदसे तीन प्रकार है । 
स्वपक्षका विघातक उत्तरजाते है वह साधम्ये १ वैधम्ये २ उत्कर्ष ३ अपकषे 
४ वर्ण्य ५ अवण्ये ६ विकल्प ७ साध्य ८ प्राप्ति ९ अप्राप्ति १० प्रसड़् ११ प्रति- 


- १ जैसे किसीके नूतन कम्बलके तात्पयेसे “नवकम्बलो देवदत्तः ऐसा उच्चारण 

किया तहांपर नवशब्दक नूतन अथेमें जो शक्ति है उसको हटाकर नौसंख्यामें वात्ति 
मानकर कर्थ नवकम्बलो देवदत्तः एक एवं कम्बल/ अथात्‌ ९ कम्बल कहां है 
एकद्दी कम्बल है ऐसा कहना सर्व शब्दके वृत्तिके व्यत्यासरूप कहा है । 


| २०४ ) सर्वेदशनसंग्रहः । [ अक्षपाद- 


दृष्टान्त १२ अनुत्पात्ते १३ संशय १४ प्रकरण १५ जहेत १६ अथापात्ति १७ विशेषा- 
पत्ति १८ उपलब्धि १५ अनुपलब्धि २० नित्य २१ आनेत्य २२ कार्य २३ और 
सम २४ इन भेदोंले २४ प्रकारके हैं ॥ ७॥ 
प्राजयनिमित्तं निगम्नहस्थानम्‌ । तद्दाविशतिग्रकारं प्रातिज्ञा- 
हानिप्रतिज्ञान्तरप्तिज्ञाविरोधप्रतिज्ञासम्पासहेत्वन्तराथान्तर- 
निरथंकाविज्ञाताथांपार्थकाप्राप्तकालन्यूनाधिकपुनरुकाडुभा 
णाज्ञानाप्रतिभाविक्षेपमतालुज्ञापय्येतुयोन्योपक्षणनिरजुयो जया 5 
नुयोगापतिद्वान्तहेत्वाभासभेदात्‌ ॥ अन्न सवोन्तगंणिकस्तु 
विशेषस्तत्र शास््रे विस्पशे४पि विस्तरभिया न प्रस्तूयते ॥ ८ ॥ 
् पराजयानिमित्त वाक्य निग्रहस्थान है बह २२ प्रकारके हैं. इनके अवान्तर भेद 
और लक्षणादि सब न्यायदशैनादियें स्पष्ट हैं ॥ ८ ॥ 
न्‌नु प्रमाणादिपदार्थषोडशके प्रतिपाद्यमाने कथमिदं न्याय- 
शाख्त्रमिति व्यपादिश्यते । सत्य, तथाप्यसाधारण्येन व्यपदेशा 
भवन्तीति नन्‍्यायेन न्यायस्य प्राथोनुमानापस्पयोयस्य सक- 
लविद्यानुग्राहकतया सवकमालुष्ठानसाधनतया प्रधानत्वन 
तथा व्यपदेशो युज्यते ॥ तथाभाणि स्वेज्षेन, सो5यं परमो 
न्यायः विप्रतिपन्नपुरुषप्रतिपादकत्वात्‌ तथा प्रवृत्तिहेत॒त्वा- 
चेति ॥ ०४“ मिना च “ सेयमान्वीक्षिकी विद्या प्रमाणा- 
++अक : प्रविभज्यमाना-“ प्रदीपः सर्वेविद्यानामुपायः 
सर _। आश्रयः सर्वेधमोणां विद्योदेशे परी: 
क्षिते ॥ /झति ॥ ९ ॥ 
शंका-इस शाख्में प्रमाणादि षोडझ पदायेका प्रतिपादन है तो इसको न्‍्यायशास्त्र 
क्यों कहा जाता है! उत्तर-यद्यपि पदार्थ प्रतिपादक है तथापि प्रधान व्यपदेश न्यायसे 
पराथोनुमानके अपरपयोयन्‍्याय सकलशाखत्रके उपकार और सर्वेकमोनुझनका साधक 
होनेके कारण न्यायशाख्त्र व्यवहार होंता है। खत्रकारनेमी कहा है विप्रतिपत्न पुरुषकी 
विप्रतिपत्तिके निराकरण साधन और प्रवृत्तिहेतु होनेसे न्‍्यायही प्रधान है । पाक्षिलस्वा- 
मीनेमी कहा है कि प्रमाणादि पदाथौसे विभक्त इस विद्याको आन्वीक्षकी विद्या 
हैं। संपूर्ण विद्याके प्रकाशकप्रदीप समस्त कमेंका उपाय, और समस्त धमेका आश्रय 


!_] 


दशेनम्‌ ] भाषादीकासमेतः । (२०५) 


विद्याके उद्देशमें विम्रृष्ट है प्रत्यक्ष प्रमाणसे इशक्षित होनेपर आन्वीक्षकी कही 

जाती है ॥ ९ ॥ 
ननु तत्तज्ञानात्रीःश्रेयसं भवतीत्त्युक्तं तत्र कि तत्त्वज्ञाना- 
दनन्तरमेव ।नेःश्रेयसं सम्पयते नेत्युच्यते किन्तु तत्तज्ञाना- 
हुःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिध्याज्ञानानाम॒त्तरोत्तरापाये तदनन्तरा- 
भाव झते ॥ तत्र. मिथ्याज्ञानं नामानात्मनि देहादावात्मबुद्धिः 
तदनुकूलेषु रागः तत्प्रतिकूलेषु द्वेषः वस्त॒तस्त्वात्मनः प्रति- 
कूलमनुकूलं वा न किश्वित्समस्ति । परस्परानुबन्धत्वान् 
रागादीनां मूठो रज्यति रक्तो मुद्यति मूढः कुप्याति कुपितो 
मुह्मतीति । ततस्तेदोंषेः प्रेरितः प्राणी प्रतिषिद्दधानि शरीरेण 
हिसास्तेयादीन्याचरति वाचा अनृतादीने मनतता परद्रोहादीनि 
सेयं पापरूपा प्रवृत्तिरधमेमावहर्तीति ॥ ३० ॥ 


>> 


तचचज्ञानसे मुक्ति होती है इस प्रकार कहा है सो वह क्‍या तत्त्वज्ञानस अव्यव- 
हित उत्तरकाल्मेही होती हैं उत्तर तत्तज्ञानके अनन्तर नहीं तच्तज्ञानसे दुःख, जन्म 
प्रवात्ते, दोष मिथ्याज्ञानके उत्तर उत्तरके नाश द्वारा पूर्व पूवेके नाश होनेसे होती 
है। अनात्मभूत देहेन्द्रयादिमें आत्मब्ाद्वे मिथ्या ज्ञान है ताहश देहानुकूल वस्तुमें 
राग और प्रतिकूल वस्तुमें द्रेष होता है वस्तुतः आत्माका न कुछभी प्रातिकूल है न 
अनुकूल है रागमोहादि परस्पर सम्बन्ध होनेसे होते हैं यथा मूह अनुरक्त होता है 
अनुरक्त म॒ग्ध होता है मूह क्ुद्ध होता है और कुद्ध छुग्ध हो जाता है । अतः 
तत्तद्योषोंसे प्रेरित पुरुष शरीरसे निषिद्ध हिंसादि करते हैं वचनसे मिथ्याभाषणादे 
करते हैं और मनसे परद्रोहादि करते हैं । ऐसी पापरूप प्रवात्तिते अधमे उत्पन्न 
होता है ॥ १० ॥ 


शरीरेण प्रशस्ताने दानपरपरित्राणादीनि वाचा हितसत्या- 
दीने मनसा अहिंसादीनि सेयं पुण्यरूपा प्रवृत्तिधर्मः ॥ सेय- 
सुभयी वृत्तिः ततः स्वाजुरूपं प्रश्वस्तं निन्‍्दितं वा जन्म 
पुनः शरीरादेः प्रादुर्भावः । तस्मिन्‌ सति प्रतिकूलवेदनीय- 
तथा वासनात्मक॑ दुःखं भवाति । त इसे मिथ्याज्ञानादयों 


.. 


(२०६ ) सर्वदशेनसंग्रहः । | अक्षपाद- 


दुःखान्ता अविच्छेदेन प्रवत्तेमानाः । संसारशब्दार्थों घदीच- | 
ऋषन्निखधिरजुवत्तेते ॥ ११ ॥ 
शरीरसे उत्तम दान और प्राणियोंकी रक्षा प्रश्ृति कप्त होते हैं, वचनसे सत्य और 
प्रिय भाषण और मनसे अहिंसादि होते हैं यह सब पुण्य रूप प्रवृत्तिके धर्म है। यह 
पुण्य पापरूप दो प्रकारकी प्रवृत्ति है उनसे पुण्य और पापरूप कमोनुसार प्रशस्त अथवा 
॥ निन्दित जन्म प्राप्त होते हैं। पश्चात्‌ शरीरेन्द्रियादिका प्राढुभोव होता है शरीर सम्बन्ध- 
वश प्र॒तिकूल्वेदनीय दुःख होता है एवंभूत मिथ्याज्ञानादें दुःखान्त निरन्तर 
॥| - . भ्रवत्तेमान होता हुआ संसार घटीयन्त्रकी समान घूमता रहता है ॥ ११॥ 
॥ ०32 की पुराक्ृतसुक्ृतपरिपाकवशादाचार्यों- 
। पदेशेन सर्वेरमिदं दुःखायतनं दुःखानुपक्त च पश्यति तदा । 
॥| तत्सर्व हेयत्वेन बुष्यते । ततस्तन्निवत्तेकमविद्यादे निवत्ते- 
| यितुमिच्छति, तत्रिवृत्त्युपायश्व॒ तत्तज्ञानमिति ॥ १२ ॥ 
| जब कोई महापुरुष पू्वेक्ृत पुण्योंके फलसे आधचायेके उपदेशद्वारा संसारकों 
दुःखका आलय और दुःखसे मिलेहुए देखते हैं तब उनको समस्त वस्तुओंमें 
त्याज्यबुद्धि होती है । अतः संसारनिवेतेक ( प्रापक ) अविद्यादिसे छूटनेकी इच्छा 
करते है अविद्यानिवृत्तिका उपाय तख ज्ञान है ॥ १२ ॥ 
कस्यचिचतसभिविद्याभिविंभक प्रमेये भावयतः सम्यग्दशेन- 
पदवेदर्नीयतया तत्तज्ञानं जायते, तत्तज्ञानान्मिथ्याज्ञानमपीत 
मिथ्याज्ञानापाये दोषाः अपयान्ति, दोषापाये अ्रवृत्तिरपेलि 
१८३३ जन्मापति, जन्मापाये दुःखमत्यन्तं निबत्तेते, 
। निवृत्तिरपव गे । निपृत्तेरात्यन्तिक॒लं नाम निवर्त्य 
सजातीयस्य पुनस्तत्राउत्पाद इति ॥ तथाच पारमर्ष सूजम्‌ 
'दुःखजन्यप्रवृत्तिदोषमिध्याज्ञानानाम॒ुत्तरोत्तरापाये तदनन्तरा- 
भावादषवगः ' इति ॥ १३ ॥ 
आन्वीक्षकी आदि चार विद्याओंसे विभक्त प्रमेषकी भावना करनेवाले किसीकों 
सम्यक्‌ दशन पयोय तचज्ञान होता है तचज्ञानते म्रिथ्याज्ञानकी नियृत्ति होती है. 
उससे दोषोंका नाश, दोषनाशसे प्रवृत्तिनाश, प्रवृत्तिनाशसे जन्मनाद, जन्मनाशते 


|] ] भाषाटीकासमेतः । (२०७ ) 
दुःखका अत्यन्त उच्छेद होता है। दुःखात्यन्तनिवृत्तिहीका नाम अपवग्गे ( मोक्ष) है 


निवतनीय दुःखंके समान दुःखान्तरकी अनुत्पत्तिके नाम आत्यन्तिक निवृत्ति है 
अथांत वासनासहितका उच्छेद हो । सत्राथे पहिले लिख चुका है ॥ १३ ॥ 


ननु दुः्खात्यन्तोच्छेदो5पवर्ग इत्येतद््यापि कफोणियुडायित 
वत्तेते तत्कथं सिद्धवत्कृत्य व्यवहियत इति चेन्मेवे स्वेषां मोक्षवा- 
दिनामपवर्गंदशायामात्यन्तिकी दुःखानिवृत्तिरस्तीत्यस्याथंस्य 
स्वेतन्त्रासिद्धान्तासिद्धतया पण्टापथत्वात्‌ । नद्मप्रवृत्तस्य दुःखं 
प्रत्यापद्यते इति कश्वित्‌ प्रपद्यते । तथा हि आत्मोच्छेदो 
मोक्ष इति माध्यमिकमते दुःखोच्छेदो5स्तीत्येतावत्तावदवि- 
वादस्‌ ॥ १४ ॥ 
शंका-दुःखका अत्यन्त उच्छेद्‌ अपबगे है यह आजतक कफोणिगुडायित॑ 
अथोत्‌ हाथकी कलाईको गुडके मीठा माननेके समान है जो असिद्ध है उसको 
अत्यक्ष सिद्धवत्‌ कैसे व्यवहार करते हो। उत्तर-मोक्षदशार्म दुःखकी अत्यन्त निवृत्ति 
है इसमें सब मोक्षवादियोंके सिद्धान्त समान होनेसे यह निष्कृष्क मांगे है प्रवृत्ति- 
झ्ल्यकों दुःखकी प्राप्ति होती है ऐसे कोईमी नहीं मानते हैं यथा आत्मोच्छेदको 
मोक्ष माननेवाले म्राध्यमिकोंके मतमें दुःखका उच्छेद निर्विवाद है ॥ १४॥ 
अथ मन्येथाः शरीराद्विदात्मापि दुःखहेतुत्वादुच्छेय्य इति 
तन्न सद्गच्छते विकल्पाजुपप्तेः ॥ किमात्मा ज्ञानतन्तानों 
विवाक्षितः तदरिक्तो वा। प्रथमे न विप्रातिपत्तिः । कः खल्व - 
नुकूलमाचर्राते प्रातिकूलमाचरेत्‌ । द्वितोये तस्य नित्यत्वे 
निवृत्तिरशक्यविधानेव । प्रवृत्त्यनुपपत्तिश्वापिक दूषणं, न 
खल॒ कात्‌ श्रेक्षावानात्मनस्तु कामाय सर्त प्रियं भवतीति 
सवृतः प्रियतमस्यात्मनः समुच्छेदाय प्रयतते । सर्वो हि प्राणी 
मुक्त इति व्यवहरति ॥ १५॥ 
यदि कहो शरीखत्‌ आत्मामी दुःखके हेतु होनेसे उच्छेय है वह असंगत है 
क्योंकि कल्पनासे विरुद्ध है तथाहि आत्मपदसे क्‍या ज्ञान सन्‍्तान आपिमत है, 


[ २०८) स्वेदशेनसंग्रहः । [ अक्षपाद- 
किंवा उससे अतिरिक्त ! पहिलेमें कुछ विरोध नहीं, कौन ऐसा होगा अनुकूल आचरण 
करनेवालेके विषयमें प्रतिकूल आचरण करेगा अतिरिक्तपक्षमें आतिरिक्त आत्माको 
यादि नित्य माने तो नित्यकी निजृत्ति असम्भव होगी प्रत्युत प्रवृत्तिकी अनुपपत्ति 
दोष अधिक रह जाता है आत्माके लिये सब प्रिय होते हैं, इत्यादि सबसे 
प्रियतम आत्माको उच्छेदके लिये कोई बुद्धिमान्‌ प्रयत्न न करेगा परन्तुं सब कोई 
मुक्तव्यवहार करते हैं अतः मुक्ति आत्मोच्छेदसे अन्य हैं ॥ १५ ॥ 

नजु धमिनिवृत्तों निमंलज्ञानोदयों महोदय इति विज्ञानवादि- 
वादे सामथ्यभावः सामानाधिकरण्यानुपपत्तिश्व भावनाचतु- 
धयं हि तस्य कारणमर्भाष्टम्‌। य्च क्षणभड्पक्षे स्थिरिकाधा- 
रासम्भवात्‌ लड्डनाभ्यासादिवदनासादितप्रकर्षे न स्फुटमामि- 
ज्ञानमभिजनयितु प्रभवति सोपपृवस्य ज्ञानसन्तानस्थ बद्धले 
निरुपषुवस्य च मुक्तत्वे यो बद्धः स एवं मुक्त इति सामा- 
नाधिकरण्यं न सड्रच्छते ॥ १६ ॥ 
धर्मी आत्माकी निवृत्ति होनेपर निम्मेल ज्ञानका उदयरूपी मोक्ष है इस प्रकार 
कहनेवाले विज्ञानवादीके मतमें सामग्रीका अभाव और सामानाधिकरण्यकी अनु पप- 
त्तिरूप दोषद्धय हैं। सवेम्‌ दुःख, स्वलक्षणं, क्षणिकं, शून्य, यह भावनाचतुष्टय उनके 
मतमें कारण है क्षणभड्डपक्षमें आधार स्थिर न होनेसे अतिशयारोप जिसमें न हुआ 
हो उसमें स्फुटतरविज्ञान हों नहीं सकता यथा उपवासादि अभ्यास विना दीघेकाल 
नहीं हो सकता सोपप्लव ( भ्रान्तियुक्त ) बद्ध और निरुपप्लव मुक्त हों तो जो 
बद्ध- है सोई मुक्त है ऐसा सामानाधिकरण्यभी न हो सकेगा ॥ १६॥ 
आवरणमुक्तिमुक्तिराति जेनजनाभिमतो5पि मार्गों न नि्गेतो 
निरगेलः । अड्ढ भवान्‌ प्रृ्टो व्याचश्ं किमावरणं, धमांपमे- 
आन्तय इते चेत्‌ इश्मेव। अथ देहमेवावरण तथाच तन्नितवत्तो 
पञ्नरान्मुक्तरय शुकस्थेवात्मनः सततो्वेगमन * *«« 
चेत्तदा वक्तव्यं किमयमात्मा मूत्तों मृत्तों वा। प्रथम + 
सावयवो वा । निरवयवत्वे निखवयवो मूत्तः परमाणुरिति पर- 
माणुलक्षणापत्त्या परमाणुधमंवदत्मधर्माणामतील्द्रियत्व॑ प्रस- 
ज्येत ॥ सावयवत्वे यत्सावयर्व तदनित्यमिति प्रतिबन्धबलेना- 


दर्शनम ] भाषादीकासमेतः । (२०९ ) 


नित्यलापत्तों कृतप्रणाशाकृताभ्यागमो निष्प्रतिबन्धों प्रसरे- 
ताम्‌ ॥ अमूत्तेत्वे गमनमजुपपन्नमेव चलनात्मिकायाः कियायाः 
मत्तेप्रतिबन्धात्‌ ॥ १७ ॥ े 
आवरणमभंग मुक्ति है ऐसा जैनियोंका मत है। यहभी निददष्ट नहीं। क्योंकि आवरण 
किसको कहते हैं ऐसे किसीके पूछनेपर क्‍या उत्तर कहोगे ! धम्मोधमेकी भ्रास्ति 
कहो तो इश्ापत्ति है। यदि देहहीको आवरण कहकर देददनिवृत्ति होनेपर पिज्लरासे छूटे 
पक्षीके समान सतत ऊध्वेगमनही मुक्ति मानों तो कहना होगा। आत्मा क्या मृते है या 
अमृत है! मूते माना तो निखयव, किंवा सावसव है ! निखयव मानों तो निखयव मृते 
परमाणु है परमाणुके धमेरूपादिका प्रत्यक्ष होता नहीं तद्धत्‌ आत्माभी परमाणुरूप 
होनेसे आत्माके धर्मकामी प्रत्यक्ष न होगा। सावयव माने तो सावयव अनित्य हेनेसे 
आत्मामी अनित्य होगा तों कृतका विनाश अकृतकी प्राप्ति दुर्निवार हो जायगी 
अर्थात्‌ दूसरेके किया हुआ कमेका फल दूसरेको मिलने लगेगा | अमूते माने तो 
निरन्तर ऊध्वेगमनमी असम्भव होगा गमनक्रिया मूतंद्रव्यहीमें होती है ॥ १७ ॥ 
पारतन्व्यं बन्धः स्वातन्त्य मोक्ष झते चार्वाकपक्षेपरपि स्वात- 
न्त्यं दुःखानिवृत्तिथवेदविवाद ऐश्वर्य्ये चेत्सातिशयतया सहक्ष- 
तया च प्रेक्षावतां नाभिमतम्‌ ॥ १८ ॥ 
परतन्त्रताकों बन्ध और स्व॒तन्त्रताको मोक्ष कहनेवाले चावोकोंके मतमंभी स्वात- 
न्थ्यकों दुःखनिवृत्ति मानों तो आपत्ति नहीं है यदि ऐश्वये मानों तो' एकसे अधिक 
ऐश्वये दूसरेको उनसेभी अधिक और किसीको होंगे इस प्रकार सातिशय होनेसे 
बुद्धिमानोंके मन्तव्य नहीं है क्योंके परायेकी उत्कृष्ट सम्पत्तिकों देखकर अल्प- 
सम्पत्तिमानकों दुःख होता है ॥ १८ ॥ 
प्रकृतिपुरुषान्यलख्यातो प्रकृत्युपरमे पुरुषस्य 202 
स्थान सुक्तिरित साहबास्याते5पि पश्षे दुःखोच्छेदो:भ्युपेयते 
विवेकज्ञान पुरुषाश्रयं प्रकृत्याश्रय॑ वेति एतावद्वशिष्यते। तत्र 
पुरुषाअ्रयमिति न छिष्यते पुरुषस्य कोटस्थात्‌ स्थाननिरोधा- 
पातान्नापि 3 3 % अप ॥ किश्व प्रक्ातिः 
प्रवृत्तिस्वभावा वा निवृत्तिस्थभावा वा ४६ आद्ये अनिमोक्षः 
स्वभावस्यथानपायात्‌ । द्विर्ताये सम्प्राति 5स्तमियात्‌ ॥१९॥ 


हे २१०) सर्वेदशेनसंग्रहः । [ अक्षपाद्‌- 


अक्ृति और पुरुषके भेद्ञान द्वारा प्रवृत्तिके नष्ट होनेपर घुरुषका स्वस्वरूपसे 
अवस्थानको मुक्ति माननेवाले सांख्योंके मतमें भी ढुःखोच्छेद होतेही है केवल विवेक- 
ज्ञान प्रकृतिमें है या पुरुषमें यह विचार अवशिष्ट है। पुरुषाश्रय नहीं कह सकते 
क्योंकि पुरुष कूटरथ और निर्विकार है स्थाननिरोध होनेसे प्रकृत्याश्रयभी नहीं 
कह सकते क्योंकि प्रकृति अचेतन भी है कि प्रकृति प्रवृत्तिस्वमाव है किंवा निदृत्ति 
स्वमाव है प्रथम पक्षमें स्वमावका नाश न होनेसे अनिर्मोक्ष होगा द्वितीय पक्षमें सं- 
सारहीका उच्छेद होगा ॥ १९ ॥ 
नित्यनिरतिशयसुखाभिव्यक्तिसुंक्िरिति भट्टरवज्ञायमिमतेपि 
दुःखनिवृत्तिरभिमतेव । परन्तु नित्यसुर्ख न प्रमाणपद्ध- 
तिमध्यास्ते ॥ श्रुतिस्तत्र प्रमाणमिति चेन्न योग्यानुपलब्धि- 
बाधिते तदनवकाशादवकाशे वा ग्रावज्ावेषपि तथाभावप्र- 
सड्भात्‌ ॥ २० ॥ 
नित्यंनिरतिशयसुखग्राप्तिकी मुक्ति माननेवाले भट्ट और सर्वज्ञ मुनिके मतमें मी 
डुःखनिवृत्ति अवश्य है परन्तु नित्यसुखपाप्तिमें प्रमाण नहीं सवोच कामानवाप्तोति 
सह त्रह्मणा विपश्चिता' “ जानात्येबायं पुरुषः इत्यादि श्रुतिमी योग्यानुपलब्धि- 
तकसे बाधितहूँ । अन्यथा ' ग्रावाणः घुवन्ते' इत्यादि पाषाणतरणकाभी प्रामाण्य 
होने लगेगा ॥ २० ॥ 
नलु सुखाभिव्यक्तिसक्तिरिति पक्ष परित्यत्य इुः्खनिवृत्तिरेव 
सुक्तिरिति स्वीकारः क्षीरं विहायारोचकग्रस्तस्य सोवीररुचि- 
मजुभवतीति चेत्तदेतन्नाटकपक्षपतित लवद्गच इत्यपेकष्यते । 
सुखस्य सातिशयतया भ्रत्यक्षतया बहुप्रत्यनौकाकान्ततया 
साधनप्रार्थनापरिक्षिश्तया च दुःखाविनाभ्रूतत्वेन विषाउुपक्त- 
मघुवत्‌ दुःखपक्षनिक्षेपात्‌ ॥ २१ ॥ 
सुखाभिव्याक्तिरूप मुक्तिको छोडकर दु/खनिवृत्तिमात्रकी मुक्ति मानना अरुचिग्र- 
स्तको द्रधकों छोडाकर काझ्ली या बेरकी रुचि करानेका समान है ऐसा कहना 
केवल नाटकमात्र है क्योंके सुख एकते एक आतिशय युक्त प्रत्यक्ष होता है और 
अनेक विज्नोंसे घिरारहता है और साधन चिन्ताओंद्वारा परिह्िष्ट होनेसे जिषसंयुक्त 
मछुके समान दुःखही है ॥ २१॥ 


| ] भाषाटीकासमेतः । (२११) 


नन्‍्वेकमजुसन्धित्सतो5परं प्रच्यवतते इति न्यायेन दुःखबत्‌ 
सुखमित्युच्छिद्यत इति अकाम्यो5यं पक्ष इति चेन्मेव॑ मंस्थाः। 
सुखसम्पादने दुःखसाधनबाहुल्याजुषड्रनियमेन तप्तायःपिण्डे 
तपनीयबुद्धया प्रवत्तेमानेन साम्यापातात्‌ । तथाहि न्यायोपा- 
जितेषु विषयेषु कियन्तः सुखखद्योताः कियन्ति दुःखद॒र्दि- 
नाने अन्यायोपाजितेषु तु यद्भाविष्याति तन्मनसापि चिन्त- 
यितुं न शक्यमित्येत॒त्‌ स्वानुभवमप्रच्छादयन्तः सन्‍्तो विदां- 
कुवेन्तु विदांवरा भवन्तः ॥ २२ ॥ 
एकके अनुसंधानसे दूसरा नष्ट होता है इस न्यायके समान दुःखंके समान 
सुखकाभी उच्छेद्‌ करना यह पक्ष अयुक्त है ऐसा नहीं कह सकते सुखके सम्पादनमें 
अनेक दु/खस्राधनसम्पर्क होनेसे तप्तकोहमें कनकबुद्धिसे प्रवृत्तिका समान है 
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तथाहि नीतिसे सम्पादित विषयोंमें कितने सुख खद्योत ( जुगुन्‌ ) हैं और कितने 
दुःख दुर्दिन हैं और एवं अन्यांयसे सम्पादितोंमें जो हैं उनको मनसे चिन्तवनभी 
नहीं कर सकते इसको विद्वानलोग विचारलें ॥ २२ ॥। 
तस्मात्‌ परिशेषात्‌ परमेश्वरानुअहवशाच्छवणादिक्रमेणात्मत- 
त्तवसाक्षात्कारतः पुरुषधोरेयस्य दुःखनिवृत्तिरात्यन्तिकी 
निःश्रेयसमिति निरवद्यम ॥ २३ ॥ 


अतः परिशिष्ट परमेश्वरके अनुग्रहवश श्रवणमननादि ऋमसे आत्मतत्तकों साक्षा- 
त्कृतपुरुषकों आत्यन्तिक दु/खनिवृत्तिरूप मोक्ष होता है यह निदेष्ट सिद्ध है॥२३॥ 


नन्‍्वीश्वरसद्भांवे कि प्रमाणं प्रत्यक्षमतुमानमागमो वा। न तावू- 
दन प्रत्यक्ष कमते रूपादिरहितत्वेनातीनिियत्वात, नाप्यजु- 
. मान तग्याततिलिड्राभावात्‌; नागमः विकल्पासहत्वात्‌ ॥ कि 
नित्योष्वगमयत्यनित्यो वा । आये अपसिद्धान्तापातः । 
द्वितीये परस्पराश्रयापातः । उपमानादिकमशक्यश हं नियत- 
विषयत्वात्‌ ॥ तस्मादीशवरः शशविषाणायते इति चेत्तदेतन्न 
चतुरचेतसां चेतसि चमत्कारमाविष्करोति । विवादास्पद 


| । [ अक्षपाद- 


नगसागरादिकं सकतेक॑ काय्यंत्वात्‌ कुम्भवत्‌ न चायम- 
सिद्धो हेतुः सावयवत्वेन तस्य सुसाधनत्वात्‌ ॥ २४ ॥ 
प्रत्यक्षादिके मध्यमें ३ श्वरसद्भावमें कौनसा प्रमाण है रूपीद्रव्यका प्रत्यक्ष होता है 
इंश्वर रूपादि शन्य होनेसे अतीन्द्रिय है अतः उसको प्रत्यक्ष नहीं कह सकते 
व्यापिज्ञान न होनेसे अनुमानभी नहीं हों सकता । आग्रमको मानो तो क्‍या इशवर 
बोधक वेद नित्य है या अनित्य है! नित्य माने तो सिद्धान्त विरुद्ध होगा क्योंकि 
तैयायिकलोग वेदको ईश्वरोज्चारेट मानते हैं। अनित्यभी नहीं कह सकते वेदसे ईश्वर 
सेद्धि होगी ईश्वर सिद्ध होनेपर तदुच्चारित वेदसाद्धि होगी इस प्रकार अन्योन्याश्रय 
होगा । उपमान दृष्ट वस्तुके सहशमें होता है अतः वहमी नहीं हो सकता इसलिये 
इश्वर खरगोशके झोगके समान तुच्छ है ऐसा कथन चतुरके हृदयमें चम- 
त्कार पहुँचानेवाला नहीं है। क्योंकि विवादग्रस्त पवृत मही सागरादिके कतो कोई है 
घटके समान कार्य होनेसे इत्यादे अनुमान ईश्वर साधक है पर्वतादिमिं कार्येत्व न 
होनेसे हेतुकी आश्रयासाद्वेकी आशंका नहीं कर सकते सावयवत्वहेतुसे उसमेंमी 
कार्येत्व सिद्ध है ॥ २४ ॥ 
नजु किमिदं सावयवत्वम्‌ अवयवसंयोगित्वनम्‌ अवयवसमवा- 
यित्व॑ं वा। नाथ गगनादो व्यभिचारात्‌ । न द्वितीय तन्तुत्वा- 
दावनेकान्त्यात्‌ । तस्मादजुपपन्नमिति चेन्मेव॑ं वादीः। समवे- 
तद्रव्यत्वं सावयवत्वमिति निरुक्तेवेरं शक्‍्यत्वात्‌। अवान्तरम- 
इत्तेन वा काय्येत्वाचुमानस्य सुकरत्वात्‌ नापि विरुद्धो हेतः 
साध्यविपय्येयव्यात्ेरभावात्‌ । नाप्यनेकान्तिकः पक्षादन्यत्र 
वृत्तेरदशेनात्‌ । नापि कालात्ययापदिष्टः बाधकाजुपलम्भात्‌। 
नाप सत्प्रतिपक्षः प्रतिभटादशनात्‌ ॥ २५ ॥ 
सावयवत्वद्देतुसे पवृतादिमें जो कार्येत्व साधन किया उसमें सावयवत्वका निवे- 
चन क्या है ? अवयव संयोगित्व है अथवा अवयवसमवेतत्तत है कपालादे अवय- 
बका आकाशके साथ संयोग हेनेप्ते अवयव्ंयोगित्व हंतु आकाशादिमें व्यमिच- 
रित है तन्तुआदि अवयंव्मे तन्तुत्व द्रव्यत्वादे समवेत होनेसे अवयव समवायित्व- 
सामान्‍्यादियें व्यमिचरित होनेके कारण द्वितायमी नहीं कहसकते अतः सावयवत्व 
अजुपपन्न है ऐसा नहीं कह्सकते हो क्योंकि समंवेत ( समवाय सन्बन्धसे वर्तमान ) 


* 


गज ] भाषाटोकासमेतः । (२१३ ) 


द्रब्यत्व सादयवका निवंचन हों सकता है सामान्यमें समवेतत्व है परन्तु द्रव्यत्व 
नहीं आकाशझमें द्रव्यत्व है समवेतत्व नहीं इसलिये उसमें व्यमिचार नहीं अवान्त- 
रमहस्वप्ेभी कार्यत्वानुमान हो सकता है अवान्तरमहत्व अपकरषाश्रयमहत्त्व हैं पर्वे- 
तादिमें आकाशकी अपेक्षा अपकषेमी है अन्यापेक्षा महत्तमी है अतः लक्षण- 
समन्वय होजायगा साध्यविपरीतसे व्याप्त न होनेके कारण हेतु विरुद्धभी नहीं पक्षसे 
अन्यत्र न रहनेसे अनैकान्तिकभी नहीं बाधकोपलब्धि न द्ोनेसे कालात्ययापदिष्ट 
( असिद्ध ) भी नहीं साध्यामावसाधकरेत्वन्तर न होनेसे सत्प्रातिपक्षमी नहीं॥ २८५ ॥ 


नतु नगादिकमकर्तृक॑ शरीराजन्यत्वात्‌ गगनवादिति चेन्नेत- 
त्पराक्षाक्षममीक्ष्यते । न हि कठोरकण्ठीखस्य कुरज़शावः 
प्रतिभये भवति अजन्यत्वस्येव समर्थतया शरीरविशेषणवै- 
यथ्यात्‌ । तहांजन्यत्वमेव साधनमिति चेन्नासिद्धेः । नापि 
सोपाधिकत्शझ्ञाकलड्जींकुरः सम्भवी अनुकूछतकेसम्भवात्‌। 
यद्ययमकर्तंकः स्यात्‌ काय्येमपि न स्यादिह जगति नास्त्येव 
तत्कायें नाम यः कारकचक्रमवधीय्यात्मानमासादयेदित्येत- 
दविवादम ॥ २६ ॥ 
झरीरसे न जन्य होनेके कारण पर्वेतादिक अकलेक इत्यादि सत्मतिपक्षमी परी- 
| क्षायोग्य नहीं है मकर सिंहका प्रातिभट हरिणका बच्चा नहीं होता है अजन्यत्व 
रूप देतुसे काम चलहीगा तो शरीरत्वविशेषरूपभी व्यथे है तहिं अनन्यत्वही 
हेतु रहै यहमी नहीं कह सकते क्योंकि स्वरूपासिद्ध है सोपाधिकत्वरूप शंकाक- 
लड़भी नहीं कहसकते कार्येत्व नहीं होता तो सावयवत्वमी नहीं होता ऐसा अनुकूल 
तके रहता है । यदि सकतंक न होते तो कार्येमी नहीं होते ऐसे 
अनुकूल तक है यह निर्विवाद है कि ऐसा संसारमें कोई काये नहीं जो कारक 
कलापको तिरस्कार करके आत्मलाभ प्राप्त करता हो ॥ २६ ॥ 
तन्च सब कतेविशेषोपहितमय्योदं करेत्वे चे 
ज्यत्वे सति सकलकारकप्रयोक्तत्वकक्षणं ज्ञानचिकीषोप्रयत्ना- 
घारतम्‌ एव कतेव्यावृत्तेस्तदुपहितसमस्तकारकव्यावृत्ता- 
वकारणककाय्योंत्पादप्रसड़ इंति स्थूलः प्रमादः ॥ २७ ॥ 
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घ २१४ ) सर्वेदशेनसंग्रह । [ अक्षपाद- 


कतृविशेष वात्ते कतेत्व कारकान्तरसे अजन्य हो स्वयं कारकचक्रका प्रयाजकत्व 
रूप ज्ञान चिकीषोका आधार है तथा कतोसे रहित होनेपर तद्धीन सम्पूर्ण कारककी 
निवृत्ति होनेसे अकारणक कार्योत्पत्ति हो जायगी ॥-२७ ॥ 


तथा निरटंकि शंकरकिंकरेण । “अनुकूठेन तकेंग सनाथे 
सति साधने । साध्यव्यापकताभद्भात्‌ पक्षे नोपापिस- 
म्भवः ॥ ”इति । यदीश्वरः कर्त्तां स्थात्त्िं शरीरी स्यादि- 
त्यादिप्रतिकूलतकंजातं जागत्तीति चेदीशवरसिद्ध्सिद्धिभ्याँ | 
व्याघातः ॥ तदुद्तिमुद्यनेन । “ आगमादेः प्रमाणत्वे बाध- 
नादनिषेधनम्‌ । आभासत्वे तु सेव स्यादाश्रयासिद्धिरु- 
द्वता ॥ ” इति । न च विशेषविरोधः शकक्‍्यशड़ः ज्ञातत्वा- 
ज्ञातत्वाविकल्पपराहतत्वात्‌ ॥ २८ ॥ 
शंकरमिश्रनेभी कद्दा है अनुकूल तकंसे हेतु सनाथ हो जानेपर साध्य व्याप- 
कता न रहने पक्षमें हेतुका उपाधिविशिष्टव्वमी नहीं है इति अर्थात्‌ साध्यका 
अब्यापक होकर साधनका अव्यापक उपाधि होता है । यादि कहो इंइवर करता हों 
तो शरीरीमी होगा इत्यादि प्रतिकूल तक विद्यमान है तो इश्वरसिद्धि और असिद्ि 
दोनों प्रकारसे व्याहत हैं उदयनाचायेने कहा है आगमादि ईइवरमें प्रमाण है तो 
प्रकरण्ंक बाध होनेसे निषेध नहीं हो सकता प्रमाणाभास मानों तो आश्रयासिद्धि होगी 
विशेष विरोध भी अशक्य है यादि इश्वर ज्ञात हो तो निषेध असम्भव है अज्ञात हो 
तो अप्रसिद्धका निषेधभी व्यथे है ॥ ४-१ ४ ॥ £ 
तदेतत्परमेश्वरस्य न्रिमांण प्रवृत्तिः किमर्थो स्वार्था परार्था 
वा। आद्येडर्पीश्प्राप्य्थां अनिष्ट परिहाराथों वा । पा 
प्सकलकामस्य तदनुपपत्तेः अत एव न द्वितीयः ॥ द्वितीये 
प्रवृत्त्यनुपपत्तिः कः खलु पदार्थ अ्रवत्तेमान प्रेक्षावानित्याच- 
क्षीत । अथ करुणया प्रवृत्त्युपपत्तिरित्याचक्षीत ८8४ कश्नित्तं 
प्रत्याचक्षीत तहिं सवोन्‌ प्राणिनः सुखिन एवं सृजेदीवरः न 
दुःखशबलान करुणाविरोधात्‌ । स्वाथंमनपेक्ष्य परदुःखप्रहर- 
णेच्छा हि कारुण्यम्‌ । तस्मादीश्वरस्य जगत्सजेनं न युज्यते 


| ] भाषाटीकासमेतः | (२१५८ ) 


तदुक्त भट्टाचायें:-“ प्रयोजनमनुद्दिर्य न मन्दो5पि प्रवत्तंते । 
जगचासजतस्तस्य कि नाम न कृतं भवेत्‌ ॥ “इति ॥ २९ ॥ 
उक्त जगन्निर्माणमें ईैश्वरकी प्रवृत्ति स्वाये है अथवा पराथे है ! स्वार्थपक्षमभी क्या 
इश्प्राप्तिके लिये या अनिष्टनिवृत्तिक लिये? अवाप्तसमस्तकाम होनेसे दोनों नहीं कह 
सकते पराथंभी प्रवात्त नहीं हो सकती है केवल पराथ प्रवतेमानकों कौन बुद्धिमान 
कह्देगा । यादे करुणासते प्रद्मात्ते मानो तो ईश्वर समस्त प्राणियोंको सुखी करते दःख- 
मयसंष्टिही न करते दुःखसंष्टि करना करुणाके विपरीत होता है स्वा्थनिरपेक्ष होकर 
परदु/खनिवारणकी इच्छाही करुणा है अतः ईश्वरका जगतकतृत्व अनुपपन्न है 
भद्टाचायने भी कहा है कि प्रयोजनके बिना मन्दमी नहीं प्रवृत्त होता है जगतकों न 
रचनेसे इश्वरको अकृत ( अप्राप्त ) क्या रहता है अथात्‌ कुछभी नहीं ॥ २९५॥ 
नास्तिकशिरोमणे तावदीष्यांकषायिते चक्षुपी नि्मील्य परि- 
भावयतु भवान्‌ करुणया प्रवृत्तिस्‍्स्त्येत न च निसगेतः सुख- 
मयसंप्रसंगः सृज्यप्राणिक्ृतसुक्तदुष्कृतपरिपाकविशेषाद- 
वेषम्योपपत्तेः। न च स्वातन्त्यभंगः शड्डनीयः स्वांगं स्वव्य- 
वधायको न भवतीति न्यायेन प्रत्युत तन्निवाहत्‌ एक एवं 
रुद्रो न द्वितीयोवतस्थे इत्याद्रिगमस्तत्र प्रमाणम्‌ ॥ ३० ॥ 


आयि नास्तिकशिरोमणि ! पहिले द्वेषदूषित नेत्रको बन्दकर विचार करो करुणासे- 
प्रवृत्ति हैही यदि कहों सुखमय सृष्टि होनी चाहिये यहमभी नहीं सष्टव्यप्राणियोंके 
सुकृतदुष्कृतवश विषम सृष्टि होती है अपना अड्भ अपनेकों व्यवधायक नहीं होता 
इस न्यायसे खातन्व्यमंग्रमी नहीं होता प्रत्युत उसका निर्वाहक है एकही रुद्र पूरे 
थे द्वितीय कोई नहीं थे इत्यादि आगमभी ईश्वरमें प्रमाण हैं ॥ ३० ॥ 

यद्येवं तहिं परस्पराअयवाधव्याधि समाधत्स्वेति चेत्‌ तस्या- 

ज॒त्थानात्‌ किसुत्पत्तों परस्पराश्रयः शंक्यते ज्ञप्तो वा। ना्ः 

आमगमस्येइवरापर्घानोत्पत्तिकत्वेषपि परमेइ्वरस्य नित्यत्वेनोत्प- 

त्तेरचुपपत्तेः । नापि ज्ञप्तो परमेश्वरस्थ आगमाधीनज्ञप्तिक- 

त्वेषपे तस्यान्यतो5वगमात्‌ । नापि तदनित्यतलज्ञप्तो आग- 


मा5नित्यत्वस्य तीत्रादिधमों पेत्तत्वादिना सुगमल्ात्‌ ॥ तस्मा- 


.] २१६) सर्वद्शनसंग्रहः । [ जैमिनीय- 


॥ लरिवेत्तेकप्मांडष्टानवशादीखवरप्रसादसिद्धावभिमतेष्ठसिद्विरिति 

| स्वेमवदातम्‌ ॥ ३१ ॥ 

| इति सवंदशनसंग्रहे अक्षपाददरशनं समाप्तम्‌ ॥ ३१ ॥ 

॥| यदि आगम ग्रम्माण मानो तो पूर्वोक्त अन्योस्याश्रय होगा यहमी नहीं है क्योंकि 
| । अन्योन्याश्रयको उत्पतत्तिमें कहते हो या ज्ञानमें कहते हो ! आगमकी उत्पत्ति ईश्व 
॥ राधीन होनेपरभी नित्य इईश्वरकी उत्पत्ति न होनेसे प्रथम पक्ष नहीं कह सकते। इश्व- 
| रका ज्ञान आगमाधीन होनेपरभी आगमज्ञान प्रकारान्तर होनेसे द्वितीय पक्षमी निबेल 
| है। आगमानित्यसन्नप्तिमी वीब्रमनन्‍्दादिधमैयुक्त होनेसे सुगम है अतः निवतेक 

॥ धम्मोनुष्ठानद्वारा इश्वरप्सन्नतासे अभिमत सिद्धि निरापद है ॥ ३१॥ 


इति स्वेदशनसग्रहे अक्षपादद्शनम्‌ । 


अथ जेमिनीयदशनम्‌ ॥ १२ ॥ 
नजु धमालुष्ठानवशादभिमतधर्मसिद्धिरिति जेगीयते भवता। 
तत्र धमः किलक्षणकः किंप्रमाणक इति चेत्‌ उच्यते श्रूयता- 
मवृधानन । अस्थ प्रश्नस्य प्रतिवचन प्राच्यां मीमांसायां 
प्रादर्शि जेमिनिना सुनिना ॥ सा हि मीमांसा द्वादशलक्षणी॥ १॥ 


धमोनुष्ठानसे अभिमत धमासद्धि होती है ऐसा उद्घोष करते हैं अतः धर्मका 
लक्षण और प्रमाण क्या है सो कहते हैं सावधान चित्तसे उत्तर सुनिये इसका उत्तर 


सी पी. 


पूवमीमांसामें जीमानमानन कहा हूं मामांसाशाश्र अथाता धम्मजिज्ञासा से आरम्भ 
कर अन्चाहंत्यन्त द्वादशाध्यायात्मक हैं ॥। १ ॥ 


तत्र प्रथमेष्ध्याये विध्यर्थवादमन्त्रस्मृतिनामधेयाथंकस्य शब्द- 
राह्नेः प्रामाण्यम्‌ ।॥ द्वितीये कमभेदोपोद्दातप्रमाणापवादप्रयो 
गरभेद्रूपो5थ्थः । तर्ताये श्रुतिलिंगवाक्यादिविरोधप्रतिपत्तिक- 
मानारभ्याधीतबहुप्रधानोपकारकप्रयाजादियाजमानचिन्तनम्‌। 
चतुर्थ प्रधानप्रयोजकलाप्रधानप्रयोजकत्वजुह॒पणंतादिफलरा- 
जसूयगतजपन्याकांक्षबूतादिचिन्ता । पश्चमे श्र॒त्यादिक्मत- 
दिशेषवृद्धयवद्धंनप्रावल्यदोबल्यचिन्ता । षष्ठे अधिकारित- 


शा ] भाषाटीकासमेतः । (२१७ ) 


द्धर्मद्रव्यप्रतिनिष्यर्थलोपनप्रायश्रित्तसत्रदेयवहिंविचारः। सप्त- 
मे प्रत्यक्षावचनातिदेशेषु नामलिंगातिदेशविचारः । अष्टमे 
स्पष्टास्पष्टप्रबठलिंगातिदेशापवादविचारः । नवमे ऊहविचा- 
रारस्मसामोहमन्त्रोहतत्पसंगागतविचारः ॥ दश्मे बाधहेतुद्वा- 
रलोप-विस्तारबाधकारणकार्येक्लग्रह्मद्सामप्रकी्ण नभर्थवि- 


>-. 03. 


चारः । एकादगे 64:२८ आनावापप्रपश्च- 
नचिन्तनानि । द्वादशे प्रसंगतन्त्रनिर्णयसमुच्नयविकल्पवि- 
चारः ॥ २॥ 


प्रथम्राध्यायमें विधि अथैवाद मन्त्रस्टति नामधेय और शब्दका प्रामाण्य वर्णन 
किया है । द्वितीयमें क्ममेद उपोद्घातप्रमाण और अपवादप्रयोग है। ठृतीयमें श्रुति- 
लिंगादिविरोध, प्रतिपत्तिकर्म, अनारभ्याधीत और बहुप्रधानोपकारक प्रयाजादि 
याजप्रानचिन्तन है। चठ॒यमें प्रधानप्रयोजकत्व, अप्रधानप्रयोजकत्व, जुहू और पणे- 
तादिफल राजसयगतजघन्याड़ अक्षद्यतादिचिन्ता है। पञ्ममें श्रुत्यादिक्रम तद्रिशिष- 
बाद्धि अवद्धेन प्रावल्य दौरबल्यका विचार है। प४ठमें अधिकारी और उसका धम्मे 
द्रव्य प्रतिनिधि और अर्थलोपप्रायश्रित्त सत्रदेयवद्विविचार है। सप्तमर्मे प्रत्यक्षचन 
अतिदेशमे नामलिड्रका अतिदेशविचार है| अष्टमम स्पष्ट अस्पष्ट प्रबल लिड्जका 
अतिदेश अपवादका विचार है, नवमर्मे ऊह्वविचारार्म्म सामोह मन्त्रोह तथा तत्प* 
संगप्राप्तका विचार है. दशममे वाधहेतुद्वारलोपविस्तार बाधकारणकार्य एकतग्रहादि- 
साम्र प्रकीणन नजथविचार है। एकादशमें तन्‍्त्र उपोद्घातंतन्त्र आवापतन्त्र प्रपश्चन 
आवापप्रपश्नन विचार है । द्वादशाध्यायमें प्रसद्भतन्त्र निणेय समुच्यय विचार और 
विकल्प विचार किया है ॥ २॥ 

तत्र धममजनिज्ञा श्र ३ ० ६ मीमांसा 
तत्र 'अथातो सा इति प्रथममधिकरणं पूवमीमांसार- 
| 
म्मोपपादनपरम्‌॥ अधिकरणश्व पश्चावयवमाचत्षते परीक्षकाः! 
( ५, || कप 
तेच पश्मावयवाः विषयसंशयपूर्वपक्षसिद्धान्तसद्भतिरूपाः ॥ 
(| | + 

तत्राचायमताजुसारेणाधिकरणं निरूप्यते । ' स्वाध्यायो5घ्ये- 

तब्यः <इत्येतद्वाक्यं बिषयः ॥ रे ॥ 

अथातो धम्मजिज्ञासा यह प्रथमाधिकरण पूर्वमीमांसाका आरम्मपरक है और 
विषय २, संशय २, पूर्व पक्ष ३, सिद्धान्त४,सड्भतिरूप पश्चॉचयव अधिकरण है। प्रथम 


[६] २१८ ) सर्वदशनसंग्रहः । [ जैमिनीय- 


कुमारिल्मतके अनुसार अधिकरणाथेका विचार करते हैं-९ स्वाध्यायाते ) अध्या- 
यका अथे वेद है स्वकीय अध्याय स्वाध्याय है यहां स्॒त्व विवक्षित है तथा च 
“बेदानधीत्य वेदौ वेत्यादि ” मनुबचनसे यद्यपि वेदचतुष्टयका अध्ययन प्रतीत होता 
है तथापे “शाखाखण्डःसविज्ञेय इत्यादि ” वचनोंसे शाखान्तरका अध्ययन निषिद्ध 
होनेके कारण स्वकीय वेदमें स्वशाखामात्रका अध्ययन और वेदान्तरका यथावकाश 
अध्ययनका कतेव्यबाधक उक्त वाक्यविषय है ॥ ३ ॥ 


चोदनालक्षणो5थों धरम इत्यारभ्यान्वाहायें च दशेनादित्येत- 
दन्‍्तं जेमिनीयं धर्मशा्रमनारभ्यमारभ्यं वेति सन्देहः ॥ ४ ॥ 
मीमांसाशासत्र आरम्भणीय है, या नहीं ! इस प्रकार संशय है ॥ ४ ॥ 
अध्ययनविधेरदृशथेदृश्थत्वाभ्यां तत्रानारभ्यमिति 
पक्षः । अध्ययनविधेरथांवबोधलक्षकदृ्फलकत्वालुपपत्ते- 
रथोवबोधारथंमध्ययनविधिरिति वदन्‌ वांदी प्रष॒व्यः किमत्य- 
न्तमप्राप्तमध्ययनं विधीयते किंवा पाक्षिकमवधातवन्नियम्यत 
इति ॥ न तावदाद्यः विवादपदं वेदाष्ययनमथोवबोषहेतुः 
अध्ययनत्वाद्भारताध्ययनवदित्यनुमानेन विष्यनपेक्षतया प्राप्त- 
त्वात्‌ ॥ अस्तु तहिं द्वितीयः यथा नखविद्लादिना तण्डुल- क्‍ 
निष्पत्तिसम्भवात्‌ अवधातनिष्पन्नेरेव तण्डुलेः पिष्ठपुरोडाशा- क्‍ 
दिकरणे अवान्तरापूर्वद्वारा दशेपूर्णमासों परमापू्॑मुत्पादयतः 
नापरथा अतः अपूर्वमवघातस्य नियमहेतुः प्रकृते लिखित- 
पाठजन्येनाध्ययनजन्येन वार्थांववोधेन ऋत्वनुष्ठानसिद्धेरष्यय- 
नस्य नियमहेतुनोस्त्येव । तस्मादर्थावबोधहेतुविचारशाद्रत्य 
वेधत्वं नास्तीति। तह श्रुयमाणस्य विधेः का गतिरिति चेत्‌ 
स्वर्गफलको5क्षरग्रहणमात्रविधिरिति भवान्‌ परितुष्यतु ॥ ५ ॥ 
अध्ययनविधि अदृशथे हो, या दृश्थेपर हो, उभयर्थापि विचारशाख्रका आरम्म न 
करना चाहिये यह पू्वेपक्ष है अध्ययनविधि अयोवबोधनरूप दृष्टफलक नहीं हो सकता 
अतः अथोवबेधधनाथे अध्ययनावीध है ऐसे कहनेवाले वादीसे पूछना चाहिये अत्यन्त 
अप्राप्त अध्ययनका विधान करता है व्रीहीन्‌ अवह्यन्ति इतिवत्‌ पक्षमें प्राप्तको नियम 


ड़ ] माषाटीकासमेतः । (२१९५) 


करता है विवादाध्यासित वेदाध्ययन विधिभी भारतका अध्ययनवत्‌ अथविवोधक है 
इत्यादि अनुमानद्वारा सिद्ध होनेसे प्रथम पक्षकों कह नहीं सकते “्रीहीनवहन्ति' 
इत्यादि स्थलूम हननविधि जैसा नियम करता है अवहननसे निष्पन्न तण्डुलद्वारा 
सम्पादित हृविष्यसे उत्पन्न अवान्तर अपूर्वद्वारा दर्शपूणेमासयागमें परम अपूरे होता 
है अन्यथा नहीं इत्यादि अपूर्व अवधातके नियमपरत्वमें कारण है | यहांपर लिखित 
पाठजन्य अधैज्ञानसे किंवा अध्ययनजन्य अयेज्ञानसे यज्ञका अनुष्ठान सिद्ध है अतः 
अध्ययनविधिको नियमपरत्वमें कोई हेतु नहीं है अतः अथावबोधक विचारशासत्र 
विधिसिेद्ध नहीं है। श्रूयमाण अध्ययन विधिकी क्या दशा होगी अक्षरराशिमात्रग्रहण- 
रूप अध्ययनविधिकों खरगसाधक मानकर संतोष करो ॥ ५ ॥ 
विश्वजिन्नयायेनाश्र॒तस्यापि कल्पयितुं शक्यत्वात्‌ यथा स 
स्वगः सर्वान्‌ प्रत्यविशिश्त्वादिति विश्वनित्यश्रुतमप्यधि- 
कारिणं सम्पादयता तद्विशेषणं स्वगंः फर्ल युक्तया निरणायि 
तद्ददृष्ययने5प्यस्तु ॥ तदुक्तम्‌- विनापि विधिना दृषटलाभान्न 
हि तदर्थता । कल्पास्तु विधिसामर्थ्यात्‌ स्वरगों विश्वजिदा- 
दिवत्‌ ॥ ” इति ॥ ६ ॥ 
यादि कहो खगे अध्ययनवीधिमें उद्देश्यरूपसे श्रुत न होनेके कारण फलरूपसे 
स्वगेकी कल्पना नहीं कर सकते हैं सो भी नहीं कह सकते जिस प्रकार “ विश्वाजि- 
ता यजेत ' इति विश्वजितयागर्मे फल अश्रुत होनेपरभी सबके कामनाविषय होनेसे 
स्वगेफलकी कल्पना होती है तिसी प्रकार यहांपरभी होंगा। अध्ययनविधिके विनाभी 
अधेज्ञानरूप फल निगमनिरुक्तादिद्वारा सम्भव होनेसे अध्ययनविधि असधैज्ञानाथें 
नहीं हो सकता एव विधिके साथेकताके लिये विश्वजिन्र्यायवत्‌ खगोंदि फलकी 
कल्पना करनी होगी ॥ ६ ॥ 


एव सति वेदमधीत्य स्लायादिति स्मृतिरनुगृहीता भवति। 
अन्न हि वेदाध्ययनसमावत्तेनयोरव्यवधानमवगम्यते ॥ तावके 
पितते त्वधीते5पि वेदे धमोवेचाराय गुरुकुले वस्तव्यं तथा सत्प- 
व्यवधानं बाध्येत । तस्माद्विचारशास्रस्य वेधत्वाभावात्‌ 
पाठमात्रेण स्वगंसिद्धेः समावतेनशाख्राच् धर्मविचारशाद्धमना- 
रम्भगीयम्‌ इति पूर्वपक्षसंक्षेपः ॥ ७ ॥ 


| २२०) स्वेदशनसंग्रहः । [ जैमिनीय - 

अतएव वेदाध्ययनानन्तर समावतेन ( गृहस्थाश्रमग्रहण ) विधिभी उपपन्न होता 
है यह विधि अध्ययन और समावतेनका अव्यवहित पूर्वोत्तककाल निर्णय करती है 
आपके मतर्भ वेदाध्ययन करके धर्मविचारके लिये गुरुकुलमें निवास करना होंगा 
तबतों अव्यवधान बाधित होगा अतः विचारशाश्न विधिवेषय न होनेसे अक्षर- 
पांठमात्रसेही स्वगेसिद्धि होनेके कारण और समावतेन शाख्रबलसे धर्मविचार ( मी 
मांसा ) शाखत्र अनारम्भणीय है ॥ ७ ॥ 

सिद्धान्तस्त्वन्यतः प्राप्तत्वादप्राप्तविधित्व॑ मास्तु नियमविधि- 
त्वपक्षस्तु वज्नहस्तेनापि नापहस्तयितु पायेते ॥ तथाहि स्वा- 
ध्यायोष्येतव्य इति तव्यप्रत्ययः प्रेरणापरपर्यायां पुरुषवृत्तिरू- 
पार्थभावनाभाव्यामभिधाभावनां प्रत्याययति । सा द्यथंभा- 
वनासहितमनुबद्ध भाव्यमाकांक्षति न तावत्समानपदोपात्त- 
मध्ययनभाव्यं परिर्भते ॥ अध्ययनशब्दाथस्य स्वाधीनोचचा- 
रणक्षमत्वस्य वाइनसव्यापारस्थ झेशा्थकस्य भाव्यत्वासम्भ- 
वात्‌ । नाप समानवाक्योपात्तः स्वाध्यायः स्वाध्यायशब्दा- 
थेस्य व्णराशेनित्यत्वेन विभ्ुत्वेन चोत्पत्त्यादीनां चत॒र्णी 
क्रियाफलानामस्तम्भवात्‌ । तस्मात्सामथ्येप्राप्तो5्थाववोधो भा- 
व्यत्वेनावतिष्ठते ॥ ८ ॥ 

(सिद्धान्त झते) प्रकारान्तरद्वारा प्राप्त होनेसे अप्राप्तविधि न हो परन्तु नियमविधि* 
पक्षकों वेज्ञपाणिमी नहीं हटा सकते हैं ( तथाहि इति ) शाब्दी और आर्थी भेदसे दो 
प्रकारकी भावना होती है लिड लेट लोद्‌ तब्यप्रत्ययादिवाच्यमावना शाब्दी कही 
जाती है शब्दभावना निष्पाद्य पुरुषनिष्ठ प्रवृत्तिरप भावना आर्थी है प्रत्येक भावनामें 
साध्यसाधन इतिकतंव्यतारूप अंशत्रय रहते हैं । एवश् अध्येतव्यमें तव्यप्रत्यय 
प्रेरणापयोय पुरुषप्रवृत्तिरूप अथे भावना भाव्य शब्दभावनाकों बोध करता है वही 
भावना अथैमावनासाहित भाव्यकी अपेक्षा करती है उसमें एकपदोपात्त अध्ययन 
भाव्य नहीं हों सकता क्योंकि अध्ययनशब्दाये स्वाधीनोच्वारणक्षम केशननक 
वाइनोव्यापार है अतः उसका भाव्यतव अप्तम्भव है समान वाक्योपात्त खाध्यायर्मा 
भाव्य नहीं हो सकता । क्योंकि स्वाध्यायशब्दवाच्य अक्षरराशिको नित्य मानो तो 

उसमें उत्पत्ति वृद्धि अपक्षय और नाशरूप चतुर्विध क्रियाफल असम्मव है अतः 
सामथ्यप्राप्त अथोवबोध भाव्यतयासम्बन्ध हो सकता है ॥ ८ ॥ 


] ] भाषाटीकासमेतः । (२२१) 
६ विद्वानपिक्रियते पर ४" कप दरशपूर्णमासादि पु 
अर्थी समर्थों विद्वानधिक्रियते ” इति न्यायेन दि- 
विषयावबोधमवेक्षमाणाः तत्त्तबोधे स्वाध्यायं विनियुखते। 
अध्ययनविषिश्व लिखितपाठादिव्यावृत्त्या अध्ययनसंस्कृतत्वं 
स्वाध्यायस्यावगमयति । तथाच यथा दश्नपूणमासादिनन्य 
परमापूर्वम्‌ अवधातादिजन्यस्यावान्तरापूवस्थ कुल्पकं तथा 
धमस्तकतुजन्यमपूर्वनातं ऋतुज्ञानसाधनाध्ययनानियमजन्यम- 
पूर्व कल्पयिष्यति नियमाहश्शनिशे विधिश्रवणवेफल्यमापद्येत। 
न च विश्वनिश््यायेन फठकल्पनावकरुप्पते अर्थावबोधे हृषट 
. फले सति फलान्तरकल्पनायाः अयोगात्‌ ॥ ९ ॥ 
अर्थी समथे और वैद्धान्‌ अधिकारी होता है ऐसा नियम है दशैपूर्णमासादिवि- 
धर्यानणयामिलाषी तत्तबोधमें स्वाध्यायविधिको विनियोग करते हैं अध्ययनविधि 
लिखितपाठको व्यात्ात्त ककक अध्ययन सहक्ृतत्व बोधन करता है यथा दशपूर्ण- 
मासादिजन्यपरमापूर्व अवधातादिजन्य अवान्तर अपूर्वको कल्पना करता है तथा समस्त 
ऋतुजन्य अपूर्बजाते ऋ्रतुज्ञाससाधन अध्ययननियमजन्य अपूर्वकों कल्पना करेगा 
नियमजन्य अपूर्वकों न मानों तो विधिहदी व्यथे हों जायगा विश्वजिन्न्यासे स्वगेफल- 
कल्पना अयुक्त है क्यों अथावबोधरूप दृष्फल सम्मव हो तो अदृष्षफलकल्पना 
अन्याय है ॥ ९५ ॥ 

तदुक्तम-“ल्भ्यमाने फले दृष्टे नाहश्फलकल्पना । विधेस्तु 
नियमार्थत्वान्नानथक्यं भविष्यति ॥ “इति ॥ १० ॥ 


दृष्टफल प्राप्त हो तो अदृष्टकल्पना नहीं होती है अध्ययनविधिकी नियमाथता 

सम्भव होनेस वैयथ्ये नहीं ॥ १० ॥ हे 
नजु वेदमात्राध्यायिनो$र्थावबोधालुदये४पि साड़वेदाध्यायिनः 
पुरुषस्याथावबोधसम्मवात्‌ । विचारशाद्नस्य वेफल्यमिति 
चेत्तद्समखसम्‌, बोधमाज्सम्भवेषपि नि्णेयस्थ विचाराधीन- 
त्वात्‌। तथा, अक्ताः शकेरा उपदधातीत्यत्र घृतेनेव न 
तेलादिनेत्यर्थनिणयो व्याक्रणेन निगमेन निरुक्तेन वा न लभ्यते, 


|] श२२ ) सर्वेदशेनसंग्रह । [ जैमिनीय- 


विचारशाल्लेण ठ॒॒'तेजो वे घतम” इति वाक्यशेषवशादथेनि- 
णेयो ठभ्यते । तस्माद्विचारशास््स्य वेध॒त्वं सिद्धमू ॥ ३३ ॥ 
यदि कहो केवल्वेदमात्राध्ययन करनेवालोंको अथे बोध न होनेपरभी सांगवेदा- 
ध्ययन करनेवालोंकों अथेबोध अवश्य हो जायगा अतः विचारशाख्र व्यथे है ऐसा 
* कथन असुक्त है क्‍्योंके अथेबोध होनेपरभी विचारशासखत्र जिस प्रकार चयनप्रकरणमें 
पठित अक्ताःशकेरा स्निग्धद्रव्यस्ते अश्वित पाषाणखण्डकों कहता है परन्तु वह 
स़रिग्धद्रव्य तैल या छत इस प्रकारकी शंकाका निणेय व्याकरणादिसे नहीं हो 
सकता है विचारशाखत्रसे तो तेजो वै इत्यादि घ्ृतस्तुतिलिंगते घृतसेही स्रिग्ध करना 
ऐसा निर्णय होता है अतः विचारशास्रके वैधत्वसिद्ध है ॥ १९ 3०७ कप 
न च वेद्मपीत्य ल्लायादिति शान गुरुकुछनिवृत्तिपरं व्यवधा- 
नप्रतिबन्धक॑ बाध्येतेति मन्तव्यं स्ात्वा ध्ुडक्ते इतिवत्‌ पूवा- 
परीभावसमानकर्त॑कत्तमाप्रतिषत्त्या तरमादिफिलोमप्नदेगा पिकरमम से अध्ययनसमावत्तेनयो- 
नैरन्तय्यप्रतिपत्तेः । दिवाधिकरणसहत्लात्म- 
कपूवमीमांसाशाख्रमारम्भणीयम्‌ । इदं चाधिकरणं शाल्लेणो- 
पोद्यतत्वेन सम्बध्यते ॥ तदाह-“बिन्तां प्रकृतसिद्धाथामुपो- 
द्वातं प्रचक्षते 'इति ॥ १२॥ 
वेदाध्ययनानन्तर समावतनावैधिका विरोध होगा ऐसा नहीं कह सकते यथा 
स्नान करके भोजन करे इत्यादि स्थलमें केवल पूर्वोत्तकाल और एककतेकत्वमात्र 
त्वा प्रत्ययसे प्रतिपादित होता है न अव्यवहितत्वादि तथा वेदाध्ययन और समा- 
वर्तनको पूर्वोत्तरकालमात्र बोधन करेगा अव्यवहितत्वादिका बोध नहीं करेंगा अतः 
विधिबलात्‌ अधिकरणसहसात्मक मीमांसाशासत्र आरम्भणीय है यह अधिकरणशाखका 
उपोद्धातकरूप है । प्रकृत सिद्ध अथेकी चिन्ताको उपोरद्घात कहते हैं ॥ १२ ॥ 
इद्मेवाविकरणं गुरुमतमजुसृत्योपन्यस्यते। अश्वर्ष ब्राह्मणमु- 
पनयीत तमध्यापयीतित्यत्राष्यापनं नियोगविषयः प्रतिभासते । 
नियोगश्व नियोज्यमपेक्षते । कश्ात्र नियोन्य इति चेदाचा- 
यंककाम एवं सम्माननेत्यादिना पाणिन्यनुशासनेनाचास्येक- 
रणेष्यमाणे नयतेधांतोरात्मनेपद्स्य विधानात्‌ उपनयने यो 
नियोज्यः स एवाध्यापनेपि तयोरेकप्रयोगत्वा त्‌ ॥ ३३ ॥ 


|] ] भाषाटीकासमेतः । (२२३ ) 
इसी अधिकरणको प्रभाकरके मतसे योजना करते हैं अध्वषेके जह्यणको उप- 
नयन करके उसको अध्यापन करावे इस श्रुति अध्यापनविधिका विषय प्रतीत 
होता है नियोग नियोज्य सापेक्ष है ( कायेको स्वकीयत्वेन जाननेवाला नियोज्य 
होता है ) क्योंकि कहा है “ नियोज्यः स तु कार्य यः स्कीयत्वेन बुध्यते ” नियो- 
ज्य कौन होगा ऐसा विचार उपस्थित होनेपर जो आचार्य कामनावान्‌ है वही 
नियोज्य हैं ( सम्माननोत्सझ्नाचायेकरणज्ञानभ्तिविगनणव्ययेषु नियः ) इस 
खजसे आचाये करण अथैमें नी धातुसे आत्मनेपदप्रत्ययका विधान होता है उप- 
नयनमें जो नियोज्य हो वही अध्यापनमेंभी नियोज्य होगा क्योंकि दोनों एकक- 
तृक हैं ॥ १३ ॥ 

अत एवोक्त मनुना मुनिना-“उपनीय कर शिष्य वेद्मध्या- 
: । सांग च सरहस्यं च तमाचार््य प्रचक्षते ॥” 
इति ॥ १४॥ 

.. अतएव मनुजीने कहा है जो ब्ाह्मण शिष्यकों उपनयन कराकर सांग सरहस्य 
बेदाध्ययन कराता है वही आचाये है ॥ १४ ॥ 


ततश्वाचायेकर्तंकमप्यापनं॑ माणवककतेकेणाप्ययनेन बिना 
न सिद्धचतीत्यपध्यापनविषिप्रयुत्तयेवाध्ययनाजुष्ठानं सेत्स्याति 
प्रयोज्यकव्यापास्मन्तरेण प्रयोजकव्यापारस्यानिवोहात्‌ ॥ 
तहध्येतव्य इत्यस्य विधित्व॑ न॒प्िध्यतीति चेन्मासेत्सीत्‌ 
.का नो हानिः प्रथगध्ययनविधेरभ्युपगमे प्रयोजनाभावाद्विषि- 
त्वस्य नित्याजुवादत्वेनाप्युपपत्तेः । तस्मादध्ययनविधिसुप- 
जीव्य पूव॑मुपन्यस्तो पूर्वोत्तरपक्षो प्रकारान्तरेण प्रदशेनीयों 

विचारशा्रमवेधत्वेनानारब्पव्यमिति पू्वपक्षः । वेघत्वेनार- 
ब्धव्यमिति राद्धान्तः ॥ १५ ॥ 


अतः आचायकतक अध्यापन बालककतृंक अध्ययनके विना असम्भव होनेसे 
अध्यापनविधिसे अथोपत्त्या अध्ययनभी सिद्ध होगा प्रेयेब्यापारके बिना भेरकब्या- 
पार अनुपपन्न होता है। यदि कहे उक्त क्रम माने तो अध्ययनकों विधित्व सिद्ध 
न होगा न सिद्ध हो हाने क्‍या है अध्ययनका प्रथक्र विधानमें प्रयोनन न होनेसे 
अनुवाद मननेसेभी अध्ययनविधि उपपन्न होती है अतः अध्ययन विधिका लेकर 
पूरवोक्त पूर्वोत्तर पक्षकों प्रकारान्तर्से योजना करना चाहिये अवैध होनेसे विचारशास्र 


[| २२४ ) सर्वदशनसंग्रहः । [ जैप्रिनीय - 


. अनारम्भणीय है ऐसा पूर्वपक्ष है सिद्धान्त वैध है अतः अध्ययनावीधिका आरम्म 
करना चाहिये ॥ १५॥ 


तत्र वेधत्वं वदता वद्तिव्य॑ किमध्यापनविधिमांणवकस्याथों- 
वबोधमपि प्रयुड़े कि वा पाठमात्रम्‌ । नाद्यः विनाप्यर्था- 
वबोधेनाध्यापनपिद्धेः । न द्वितीयः पाठमात्रे विचारस्य विष- 
यप्रयोनजनयोरसम्भवादापाततः प्रतिभातः सन्दिग्धों5्थों 
विचारश्ञाश्नविषयो भवति। तथा साति यत्राथोवगरतिरेव नास्ति 
तत्र सन्देहस्य का कथा विचारफलस्य निणेयस्य प्रत्याशा 
दूरत एवं ॥ तथा च यद्सन्दिग्धं प्रयोजन तत्प्रेक्षावत्प्रतिपि- 
त्सागोचरं यथा समनस्केन्द्रियसब्निकृष्टः स्पष्टाठोकमध्यम- 
ध्यात्तीनो घट इति न्यायेन विषयप्रयोजनयोरसम्भवेन विचार- 
शास्त्रमनारभ्यमिति पूर्वेः पक्षः ॥ १६ ॥ 


अध्ययनके विधित्ववादीकों कहना होगा क्या अध्यापनवाधि बालकको अथैबो- 
धमा करता है या पाठ्मात्र  अथेबाधके विनाभी अध्यापन सम्भव होनेसे प्रथमपक्ष 
नहीं कह सकते । पाठमात्रपक्षमें विचारका विषय और प्रयोजन असम्भव है यथाक- 
थश्वित्‌ प्रतीत और संदिग्धअथे विचारका विषय होता है जहां अधैज्ञानही नहीं तहां 
सन्देहकी बातही क्‍या है विचारका फल निणेय तो दूर रहें तथाहि जो असन्दिग्ध 
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प्रयोजन हो वही प्रेक्षावानकी प्रतिर्पत्तिका विषय होता है यथा “ मनोयुक्त इन्द्रिय 
सन्निकृष्ट विकसितप्रकाशबृत्तिघट इस न्‍्यायसे विषय और प्रयोजनके न होनेसे 
पु 5. 

विचारशासत्र अनारम्भणीय है यह पूर्वेपक्ष है ॥ १६ ॥ 


अध्यापनविधिनाथावबोधो मा प्रयोजि तथाए सांगवेदाध्या- 
यिनो गृद्दीतपदपदा्ेसंगातिकस्य पुरुषस्य पोरुषेयेष्विव प्रब- 
न्पेषु आम्रायेष्प्यथोवबोधः प्राप्रोत्येव ॥ ननु यथा विष भुक्षे- 
त्यत्न प्रतीयमानो5्प्यथों न विवक्षते मास्य गृहे भ्रुद्था इति 
भोजनप्रतिषेघस्य मातृवाक्यविषयत्वात्‌ तथाम्रायार्थस्यावि- 
वक्षायां विषयाद्भावदोषः आचीनः प्रादुःष्यादिति चेन्मेवं 
वोचः दृश्टान्तदाशेन्तिकयोवेपम्यसम्भवात्‌ । विषभोजन- 


छू | माषाटीकासमेतः । (२२५ ) 


वाक्यस्याप्तप्रणीतत्वेन सुख्याथेपरियहे बाघः स्यादिति विवक्षा 
नाश्रीयते । अपोरुषेये तु वेदे प्रतीयमानार्थः कुतो न विव- 
क्ष्यते । विवक्षिते च वेदार्थें यत्र यत्र पुरुषस्य सन्देहः स सवोडपि 
विचारश्ञास्रस्य विषयो भविष्यति तत्निणंयस्य 
तस्मादध्यापनविधिप्रयुक्तेनाध्ययनेनावगम्यमानस्याथंस्य वि 
; चाराहेलादविचारशास्रस्य वेधत्वेन विचारशाद्रमारम्भगीय- 
मित्ति राद्धान्तसंग्रहः ॥ १७ ॥ 
अध्ययनांवाधेस यद्याप अथंबांध न हा तथाप सागवदाध्ययनस गहीत पदप- 
दाथे सड्भीतक पुरुषकों पौरुषेय कालिदासादिप्रवन्धवत्‌ वेदमेमी अथेबोध हो 
जायगा । यांदे कहाँ जिस प्रकार विषकां माजन करा इस वाक्यस प्रतीयमानभी अर्थ 
विवाक्षित नहा हांता हैं कन्तु अमुकक घरम भांजन न करा ऐसा वक्ताका तात्पये 
होता है तिसी प्रकार वेदाथेकीमी अविवक्षामें विषयादि न होनेसे पूर्वोक्त दोष 
तद्वस्थ होगा ऐसा कह नहीं सकते क्यों दृष्ठान्त और दाष्शोन्तिक विषम है विष 
मओजनवाक्य आप्रप्रणात हानंपरमा मुख्याथ अरहणम बाध हां जायगा अतः मुख्याथंको 
विवक्षा नहीं होती है अपौरुषेयवेदमें प्रतीयमान अथेकी विवक्षा क्‍यों न होगी 
विवक्षित हो गई तो जहां २ पुरुषको सन्देह हो तहाँ तहाँ सर्वत्र विचारशास्रके 
विषय हागे उसका ।नणय प्रयाजनभा हागा अतः अध्यापनावाधश्रयुक्त अध्ययन 
विधिसे प्रतीयमान अथ विचारणीय होनेसे वैधविचारशासत्र आरम्भणीय है यह 
सिद्धान्त है ॥ १७ ॥ 
स्यादेतत्‌, वेद्स्य कथमपोरुषेयत्वमभिधीयते तत्प्रातिपादकप्र- 
माणाभावात्त्‌, कथं मन्येथाः अपोरुषेयाः वेदाः संम्प्रदायावि- 
च्छेदे सत्यस्मय्येमाणकर्तेकत्वादात्मवादति, तदेतन्मंदं विशे- 
षणासिद्धेः पोरुषेयवेदवादिभिः प्रल्यसम्प्रदायाविच्छेदस्य कक्षी- 
करणात्‌ ॥ किश्व किमिद्मस्मय्येमाणकर्तेकलं नाम अप्रती- 
यमानकृतृक॒त्वमस्मरणगोचरकतकत्वं वा। न प्रथमः कल्पः 
परमेश्वरस्य करः प्रमितेरभ्युपगमात्‌ । न द्वितीयः विकल्पा- 
सहत्वात्‌ । तथा हि किमेकेनास्मरणमभिग्रेयते सर्वेवा । नादयः 


्ट २२६ ) सरवेदशैनसंग्रहः । | जैमिनीय- 


यो घर्मशीलो जितमानरोष इत्यादिषु मुक्तकोक्तिषु व्यभिचा- 

रात्‌ । न द्वितीयः सर्वास्मरणस्य असवेज्ञदुज्ञोनत्वात्‌ पोरुषे- 

यत्वे प्रमाणसम्भवात्य॒वेद्वाक्यानि पोरुषेयाणि वाक्यलात्‌ 

कालिदासादिवाक्यवत्‌ । वेदवाक्यान्याप्तमर्णातानि प्रमाणत्े 

सति वाक्यत्वात्‌ मन्वादिवाक्यवादिति ॥ ३८ ॥ 

अपौरुषेयसाधक प्रमाण न होनेसे वद अपौरुषेय कैसे होंगे ! यद्‌ कह्दो आवि- 
ौ्िछज्न सम्प्रदाय होनेपरमी कतोका स्मरण नहीं होता है अतः वेद अपौरुषेय ह्ं 
इत्यादि अनुमानंप्रमाण होगा यहभी अकिशित्कर है क्योंकि सम्प्रदायाविछित्नरूप 
विशेषणांश असिद्ध है पौरुषेय वादियोंने प्रलषकालमें सम्प्रदायविच्छेद माने है 
किश्व क्या अप्रतीयमानकत्क अस्मय्येमाणकहरैक है अथवा स्मरणीवषयकहंक है ! 
ईश्वरके कतो माननेवालोंके मतरें प्रथमपक्ष अयुक्त हैं द्वितीय पक्षमेंभी क्या एकके 
स्मरणका अविषय कहते हों अथवा सबके स्मरणका अविषय कहते हो प्रथम 
मरक्तोक्तिमें व्यभिचरित है स्वास्मरणविषयत्व सर्वज्ञके विना दुज्ने य होनेसे स्वोस्मर- 
जत्वाभाव होगा वह सर्वेस्मरणत्व है प्रत्युत पौरुषेयत्वमें प्रमाण होगा. कालिदासवा- 
क्यवत्‌ वेदवाक्य पौरुषेय है इत्यादि वेद्वाक्य आप्तप्रणीत है सप्रमाणकवाक्य होनेसे 
इस्यादि विपरीतानुमानभी विद्यमान है ॥ १८ ॥ 


नलु-वेदस्याध्ययन सर्व ग्रुवेष्ययनपूवंकेस ॥ वेदाध्ययन- 
सामान्यादघुनाध्ययनं यथा ॥ ” इत्यजुमान प्राति साधन प्रग- 
ल्‍्भत इति चेत्तदपि न प्रमाणकोर्टि प्रवेहमीएँ । “भारताध्य- 
यने सर्व गुवेष्ययनपूर्वकम । भारताध्ययनत्वेन साम्प्रताष्ययन 
यथा ॥ ” इति ॥ १९ ॥ 


बेदका अध्ययन खुरुके अध्ययनपूर्वक होता है क्योंकि दोनोंके अध्ययनमें 
वैशेष न होनेसे जिस प्रकार आजकलके अध्ययन इत्यादि अनुमानभी 


. अर्माष्साधक नहीं हो सकता क्योंकि भारताध्ययनमेंभी ऐसाही अनुमान कह 


सकते हैं ॥ २९ ॥ 
आभाससमानयोगक्षेमत्वात्‌। नजु तत्र व्या्ः कत्तेति स्मय्येते। 
को हान्यः पुण्डरीकाक्षान्महाभारतकृद्धवेत्‌ ” इत्यादाविति 


] ] भाषाटीकासमेतः । (२२७ ) 


चेदत्तद्सारम। “ ऋचः सामानि जज्षिरे । उन्‍्दांसि जक्षिरे 
तस्मायजुस्तस्मादनायत' इति पुरुषसूक्ते वेदस्य सकतेक- 
ताप्रतिपादनात्‌ । विश्वानित्यः शब्दः सामान्यवत्त्ते सति 
अस्मदादिबाहेन्दरियप्राह्मत्वाइटवत्‌ ॥ नन्विदमनुमानं स 
एवायं गकार इति प्रत्यभिज्ञाप्रमाणप्रतिहतमिति चेत्‌ तद॒ति- 
फल्गु लूनपुनजांतकेशदलितकुन्दादाविव प्रत्यभिज्ञायाः सामा- 
न्यविषयत्वेन बाधकत्वाभावात्‌ ॥ २० ॥ | 
पुण्डरीकाक्षेके सिवाय महाभारतको बनानेवाला कौन होगा इत्यादि वचनोंसे 
भारतादिके कतोकों उपलब्धक हो तो ऋक्‌, यजु, साम और छन्‍्द्‌ सब परमात्मा- 
से उत्पन्न है इत्यादि पुरुषसक्तप्रमाणसे वेदकामी कतों प्रतीत है और भी शब्द 
आनित्य है जातिमात्‌ होकर अस्मदादिके बद्वेन्द्रियग्राह्म होनेसे घटके समान इत्या- 
दि अनुमानभी है। यादि कहो यह वही गकार है इत्यादि प्रत्यमिज्ञास उक्तअनुमान 
बाधित है ऐसा कहना बडी स्थूल बात है मुण्डनके अनन्तर नवीन उत्पन्न केशर 
नूतन पुष्पोर्में जिस प्रकार प्रत्यभिज्ञा होती है तिसी प्रकार सो5यं गकारः यहांपरमी 
प्रत्यमिज्ञा जातिनिमित्तक हों सकती है॥ २० ॥ 
नन्वशरीरस्य परमेश्वरस्य ताल्वादिस्थानाभावेन वर्णोच्चारणा- 
सम्भवात्‌ कथ्थं तत्थणीतत्वं वेदस्य स्यादिति चेन्न तद्भढ 
स्वभावतो5शरीरस्यापि तस्य भक्ताजग्रहार्थलीलाविग्रहग्रहण- 
सम्भवात्‌ ॥ तस्माद्वेद्स्यापोरुषेयलवाचों युक्तिने युक्तेति 
चेत्‌ ॥ २१ ॥ 
अशरीरी परमेश्वरके ताल्वादि न होनेसे वर्णोच्यरण असंभव है अतः वेद इशचर 
कक कैसे होंगे यहमी अविचार मूलक है ईशरके वास्तवमें शरीर न होने- 
परभी भक्ताजुग्रहाथे छीलाविग्रह सम्मव है अतः वेदोंके अपौरुषेयत्वकथन 
असंगत है ॥ २१॥ 
जा । किमिद पोरुषेयत्व॑ सिसाधयि- 
पितं पुरुषादुत्पन्नत्वमाज्न, यथा अस्मदादिभिरहरहरुचार्यमा- 
णस्य वेद्स्य प्रमाणान्तरेणाथेमुफ्लम्य तत्यकाशनाय रचि- 


[.] (२२८ ) सर्वेदशेनसंग्रहः । [ जैमिनीय- 


तत्वं वा, यथा अस्मदादिभिरेव निवध्यमानस्य प्रबन्धस्य ४ 
प्रथमे न विप्रतिपत्तिः, चरमे किमनुमानवलात्‌ तत्साधनमा- 
गमबलाद्वा । नाथः मालतीमाधवादिवाक्येषु सव्यभिचार- 

। त्वात्‌ ॥ अथ प्रमाणत्वे सतीति विशिष्यत इति चेत्तदापे न 
विपश्चितो मनसि वेशद्यमापद्यते । प्रमाणान्तरागोचराथंप्रति- 
पादकं हि वाक्य वेदवाक्यं, तत्प्रमाणान्तरगोचराथ्थप्रातिपादक- 
मिति साध्यमाने मम माता वन्प्येतिवत्‌ व्याघातापातात्‌ ॥२२ ॥ 
इसका उत्तर कहते हैं साध्य पौरुषेयत्व क्या अस्मदादिक प्रतिदेन उच्चायमाण 

वेदके समान पुरुषसे उत्पन्नत्वमात्र विवक्षित है, अथवा प्रमाणान्तरसे प्राप्त अर्थको 

प्रकाशनके लिये रचितत्व विवाक्षेत है? यथा अस्मदादिकोंके कृतप्रबन्ध । प्रथमपक्षमें 
बिरोध नहीं है । द्वितीयपक्षको अनुमानवलसे कहते हों, या शाख्रबलसे ? मालतामाध- 

॥ वादिवाक्यमें हेतुव्यभिचरित होनेसे अनुमान नहीं कह सकते यदि प्रमाणत्वविशेषण 

॥| जोड दे तोमी विद्वानोंके मनको प्रफुल्ठित करने योग्य नहीं हो सकता क्योंकि 

॥॥ प्रमाणान्तराथैप्रातिपादक वेदवाक्यकों प्रमाणान्तरप्रातिपादक मानना अपनी माताकों 

| वन्‍्ध्या कहनेकी समान बाधित है ॥ २२ ॥ 


किश्व परमेशवरस्य लछीलाविग्रहपरियरहभ्युपगमे5 प्यतीन्द्रियाथ- 
दरशेन न सज्ञाघटीति देशकालस्वभावतिप्रकृष्ट थेहरणोपाया- 
भावात्‌ ॥ न च तत्नक्षुरादिकमेव ताहक्‌प्रतीतिजननक्षममिति 
मन्तव्यं द्शाचुसारेणेव कल्पनाया आश्रयणीयत्वात्‌ ॥ 
| तदुक्त ग्ुरुभिः सर्वेज्ञनिराकरणवेछायाम्‌“यत्राप्यतिशयों 
॥ हृष्ः स स्वाथोनतिलड्नात्‌ । दूरसूक्ष्मादिद्शे स्यान्न रूपे 
श्रोग्वृत्तिता ” ॥ इति ॥ २३ ॥ 
परमेश्वरकी लीलाविग्रहकों स्वीकार करनेपरभी सृक्ष्मव्यवाहितादि अतीन्‍नद्रियार्थ 
ग्रहणमें उपाय न होनेसे ताहश ज्ञान असम्भव है। यादे कहो परमेश्वरके चक्षुरादि- 
इन्द्रियेही ताहश अथे सबका ग्रहण करते हैं । यहमी नहीं कहसकते दृष्टानुसारी 
कल्पना होती है विपरीत नहीं अतएव सर्वेज्ञनिराकरणप्रकरणमें प्रभाकरग॒रुने कहा हैं 


ड़ ] माषाटीकासमेतः । (२२५ ) 


कि कहींभी अतिशय हो वह स्ववेषयकों अनुल्लूंघन करके होगा यथा चह्षुगदि 
दूर और सक्ष्मादि रूपश्रहणमें सम होता है किन्तु रूपग्रहणमें श्रोत्र समये 
नहीं होगा ॥ २३ ॥ 
अत एव नागमबलात्तत्साधनं तेन प्रोक्तमिति पाणिन्यनुशा- 
सने जाग्रत्यपि काठककालापतेत्तिरीयमित्यादिसमाख्या अध्य- 
यनसम्पदायप्रवत्तेकविषयत्वेनोपपद्यते तद्वदबरापि सम्प्रदायप्रव- 
ततकविषयत्वेनाप्युपपद्यते न चाजुमानबलाच्छब्द्स्यानित्यत- 
सिद्धिः प्रत्यभिज्ञाविरोधात्‌ ॥ न चासत्यप्येकल्वे सामान्यनि- 
बन्धन तदिति साम्प्रतं सामान्यनिवन्धनत्वमस्थ बलवद्गाध- 
कोपनिपातादास्थीयते। कचिद्व्यभिचारदशेनाद्वा तत्र कचिद 
व्यमिचारदशने तदुस्प्रेक्षायाम॒क्ते स्वतः प्रामाण्यवादिभिः ॥ 
“उस््रेक्षेत्र हि यो मोहादज्ञातमपि बाधनम्‌ । स स्वेव्यवहारेषु 
संशयात्मा विनश्यति ॥ ? झति ॥ २७ ॥ 
आगमबलसेभी पौरुषेय॒त्व सिद्ध नहीं होगा। यदि कहो शब्दसाधुत्ववोधक व्याकरण है 
व्याकरणमें पाणिनिऋषिने काठक तैत्तिरीय आदि शब्दोंके साधुत्वके लिये तेन प्रोक्तम््‌ 
तित्तिरिरतन्तु इत्यादि अनुशासन किया है इससे कृतकप्रतीत होते हैं अतः 
पाणिनिसत्रके रहते रहते वेदकों पौरुषेय नहीं मान सकते क्योंकि काठक, कालाप, 
तैत्तिरीयादि शब्द तत्तत्‌ शाखाध्ययन सम्प्रदायप्रवतेक परत्वसे उपपन्न होते हैं । 
अनुमानबलसे शब्दानित्यत्वसिद्धिमी न होगी क्योंकि प्रत्यभिज्ञाविरोध होता है । 
प्रत्यभिज्ञाकों सामान्यपरत्व नहीं मानसकते सामान्यनिवन्धन प्रत्यमिज्ञा नहीं माना 
जाता है जहाँ व्यक्तिमें प्रबहवाधक हो कहीं कहीं व्यक्तिमें व्यभिचार देखनेसे 
जातिनिममत्त प्रत्यमिन्ना होती है वधयभिचारदशैन न होनेपरभी सामान्योत्प्रेक्षा मानने- 
वालोंके प्राति स्व॒तः प्रामाण्यवादियोंने इस प्रकार कहा है-बाधज्ञान न होनेपरमी 
जो जअज्ञानसे बाधककी उत्प्रेक्षा करता है वह समस्त व्यवहारोंमें सन्दिग्ध होनेसे 
विनष्ट होता है ॥ २४ ॥ 


नन्विदं प्रत्यभिज्ञानं गत्वादिनातिविषयं न गादिव्यक्तिविषयं 
तासां प्रतिपुरुष॑ भेदोपलम्भादन्‍्यथा सोमझमाधीते इति 


|] ३३० ) स्वदर्शनसंग्रहः । :  जैमिनीय- 


विभागो न स्यादिति चेत्तदपि शोभां न बिर्भाति गादिव्यक्ति- 

भेदे प्रमाणाभावेन गत्वादिनातिविषयकल्पनायां प्रमाणाभा- 

वात्‌ ॥ यथा गत्वमजानत एकमेव भिन्नदेशपरिमाणसंस्थान- 

व्यक्तयुपधानवशात्‌मभिन्नदेशमिवाल्पमिव महत्व दीषेमिव 

वामनमिव प्रथते तथा गव्यक्तिमनानत एकापि व्यज्ञकभेदात्‌ 

तत्तद्धमोनुबन्धिनी प्रतिभातते ॥ २५ ॥ 

यदि शंका करे प्रत्यमिज्ञा गत्वादिजातिपर है न व्यक्तिपर । व्यक्ति प्रतिपुरुषमिन्न 
प्रतीत होती है अन्यथा सोमदत्त पढता है इत्यादि भेद व्यवहार न होंगा यहमी 
श्ञोमा नहीं देता गकारादि व्यक्तिमेदमें प्रमाण न होनेसे गत्वादि जातिविषयकल्पना 
निष्ममाणक है। जिस प्रकार गत्वको न जाननेवालेको एकह्दी गत्व मिन्नदेश 
मिन्नव्यक्ति परिमाण संस्थानोपाधिवश भिन्नदेशवत्‌ तथा अणु महत्‌ दीघे वामनादिवत्‌ 
मासता है उसी प्रकार गव्यक्तिके न जाननेवालेकोमी व्यक्ति एक होनेपरभी व्यज्ञ- 
कमेद होनेसे तत्ततव्यञ्ञकधम्मेयुक्त प्रतीत होता है ॥ २५ ॥ 

एतेन विरुद्धघमोध्यासात्‌ भेद्प्रतिभास इत्ति प्रत्युक्तम्‌ ॥ तर 


कि स्वाभाविको विरुद्धधमोध्यासो + 
प्रातीतिको वा । प्रथमे असिद्धिः अपरथा स्वाभाविकभेदा- 


इति प्रतिपत्तिः स्यातू। न तु 
दशकृत्वो गकार इति। द्वितीये तु न स्वाभाविकभेद्सिद्धिः । 
न हि परोपाधिभेदेन स्वाभाविकमेक्य विहन्यते । मा भरूत्रभ- 
सो5पि कुम्भाद्रपाधिभेदात्‌ स्वाभाविको भेदस्तत्र व्यावृत- 
व्यवहारों नादनिदानः ॥ तदुक्तमाचार्येः-“ प्रयोजन तु य्ना- 
तेस्तद्वणोदेव लभ्यते । व्यक्तिसभ्यं तु नादेभ्य इति गत्वादि- 
घौविंथा ॥ ”इति । या च- प्रत्यभिज्ञा यदा शब्दे जागत्ति 
निरवग्रहा । अनित्यत्वानुमानानि सेव सवांणि बाघते ” ॥२३॥ 
अतएव भेद्प्रतीतिविरुद्धधमेके अध्याससे होती है ऐसा किसीने कहा सो भी 

निरस्त हो गया क्‍या विरुद्धधर्माध्यास खवाभाविक अमिमत है या प्रातीतिक 

ख्ार्माविकमद असिंद्ध है अन्यथा दश गकारकों उच्चारण किया ऐसी प्रतीत होने- 


|] भाषाटीकासमेतः । (२३१) 


लगेगी दशवार उच्चारण किया ऐसी प्रतीति न होगी द्वितीयपक्षमें स्वाभाविक भेदा- | 
सिद्धि अन्योपाधिमेदसे स्वाभाविक ऐक्यका विघास नहीं होगा आकाशमेंभी घटादि । 
उपाधिमेदसे स्वाभाविक भेद होता है उसमें व्यावृत्ति नादमूलक है। आचायोने । ! 
कृह्दा है जाति माननेसे जो प्रयोजन है वह वर्णसेभी सिद्ध होता है व्यक्तिलाम नादसे ४ 
होगा अतः जात्याश्रयण व्यर्थ है (स एवं अय॑ गकारः ) ऐसी प्रत्यामैज्ञा वर्णवि" थ 
ष्यमें निर्वांध विद्यमान है तो वही प्रत्यभिज्ना सम्पूर्ण अनित्यत्वानुमानको ! 
बाधती है ॥ २६॥ ५ 
एतेनेद्मपास्तम्‌ । यदवाद़ि वागीइवरेण मानमनोहरे अनित्यः ४ 
शब्दः इन्द्रियविशेषगुणत्वाचक्षूरूपवदित। झब्ददव्यलववादिनां न 
प्रत्यक्षसिद्धेः जनन्‍्यंशे सिद्साधनलाच अश्रावणलोपाधिवा- जि 
घितत्वाच् ॥ उद्यनस्तु आश्रयाप्रत्यक्षत्वेप्यभावस्य प्रत्य- । 
क्षतां महता प्रबन्धेन प्रतिपादयन्‌ निवृत्तः कोछाहलः उत्पन्नः । 
शब्द इति व्यवहाराचरणे कारणं प्रत्यक्ष शब्दानित्यत्वे प्रमा- । 
णयाते सम ॥ सो» विरुद्धधमेसंसगंस्य ओपाधिकलोपपा- 
दनन्यायेन दत्तरक्बलिनेव तालः समापोहि । नित्यल्वे सवेदो- 
पलब्धानुपलब्धिप्रसड़ो यो न्‍्यायभूषणकारोक्तः सो5पि घ्वनि- 
संकृस्तस्योपलम्भाभ्युपगमात प्रतिक्षिप्तः ॥ २७ ॥ 
इससे शब्दको पक्षकर रूपदृष्टान्तप्रदशनपूर्वक इन्द्रियविशेष गुणत्वहेंतुले अनि- 
त्यत्वसाधन जो वागीश्वरने कहा सोभी खाण्डित हो गया। शब्दको द्रव्य माननेवालेके 
मतमें हेतु स्वरूपासिद्ध है ध्वानिविषयमें सिद्धसाधनभी है । अश्रावणत्वरूप उपाधिसे | 
बाधितभी है । उदयनाचायेने आश्रयग्रत्यक्षाभावमेंमी अभावप्रत्यक्षको महानाडम्बरसे ।/ 
कहकर कोलाहल शान्त हो गया शब्द उत्पन्न हुआ इत्यादि व्यवहारका असाधारण 
कारण प्रत्यक्षह्दी शब्दानित्यत्वमें प्रमाण कह्दा यहभी विरुद्धधर्मसंसगकों औषाध- 
कत्वस्वाकाखत्‌ रक्तवालेदानके समान दत्तोत्तर है नित्यत्वमें सदा उपलब्धि या अनु- 
पलब्धि दोष जो न्‍्यायभूषणकारने कहा वहभी ध्वनिसहक्ृतकी उपलाब्ध पक्षसेही । 
तिरस्कृत हो गया ॥ २७ ॥ | 
यजु युगपदिन्द्रियसम्बन्धित्वेन प्रतिनियतसंस्कारकसंस्काय्यं- । 
भावाजुमानं तदात्मन्यनेकान्तिकमत्तति कलकले ततश्व वेद- 


या 02 


[] २३२) स्वेदशेनसंग्रहः । [ जैमिनीय- 


स्यापोरुषेयतया निरस्तसमस्तशंकाकलंकांकुरत्वेन स्वतः 

सिद्ध धमेँ प्रामाण्यामाते सुस्थितम्‌ ॥ २८ ॥ 

किसीने युगपत्‌ इन्द्रियसम्बद्धनियत संस्‍्कारकसंस्कायेमावकी अनुमान किया 
बहमी आत्मामें व्यभिचारेत है। अतः वेद अपौरुषेय होनेसे समस्त शंका निष्क. 
लक होनेके कारण धम्मेमें प्रामाण्य स्वतः सिद्ध है॥ २८ ॥ 

स्पादेतत्‌-' प्रमाणत्वाप्रमाणत्वे स्वतः सांख्याः समाश्रिताः । 

प्रथम परतः प्राइः प्रामाण्य वेदवादिनः ॥ नेयायिका स्ते परतः 

सोगताश्वरमं स्वतः । प्रमाणत्व स्वतः प्राहुः परतश्वाप्रमाणता- 
म॥”इति ॥ वादिविवाददशनात्‌ कथड्भार स्वतःसिद्ध धर्म 
प्रामाण्यमिति सिद्धवत्ततस्य स्वीकियते ॥ २९% ॥ 

(सयादेलदिते )सांख्यवादी प्रमाणत्व अप्रमाणल दोनों स्व॒तः मानते हैं ।नैयायिक 
दोनों परतः मानते हैं । बौद्ध लोग प्रमाणल _पर्तः अप्रमाणत ख्तः कहते हैं । 
बेदवादी स॒तः प्रामाण्य अप्रामाण्य परतः कहते हैं इस प्रकार परस्पर विवाद होनेसे 
घममें स्वतः प्रामाण्य कैसे मानते हो ॥ २५ ॥ 


किश्व किमिदं स्वतःप्रामाण्यं नाम ? कि स्वत एव प्रामाण्यस्य 
जन्म ? आहोस्वित्‌ स्वाश्रयज्ञानजन्यतम्‌ ! किम्॒त स्वाश्रय- 
ज्ञानसामग्रीनन्यत्वम्‌ ! उताहो ज्ञानसामग्रजिन्यज्ञानावशिषा श्र - 
तत्वम? किंवा ज्ञानसामग्रीमात्रजन्यज्ञानविशेषाश्रितत्वम्‌ १ 
-तत्राद्यः सावयः कार्य्यकारणभावस्य भेद्समानापिकरणले- 
नेकस्मिन्नसम्भवात्‌ । नापि द्वितीयः गुणस्थ सतो ज्ञानस्य 
प्रामाण्यं प्रति समवायिकारणतया द्रव्यत्वापातात्‌ । नापि 
ततीयः प्र।माण्यस्योपाधित्वे जातित्वे वा जन्मायोगात्‌ सर्मृति- 
त्वानधिकरणस्य ज्ञानस्थ वबाधात्यन्ताभावः प्रामाण्यो पाधिः, 
न च तस्योत्पत्तिसम्भवः अत्यन्ताभावस्य नित्यत्वाभ्युपग - 
मादतएव न जातेरपि जनियुज्यते । नाप च॒तुर्थः ज्ञानविशेषो 
ह्प्रमा विशेषसामश्यां च सामान्यसामग्री अुप्रविशात शिंश-* 


छू ] भाषाटीकासमेतः । (२३३ ) 


पासामश्यामिव वृक्षसामग्री अपरथा तस्याकस्मिकलं प्रसजे 
त्‌। तस्मात्‌ परतस्ल्वेन स्वीकृताप्राम्ाण्यं विज्ञानसामग्रजिन्या- 
श्रितमित्यतिव्याप्तिरापद्येत ॥ ३० ॥ 


खतः प्रामाण्यही किसको कहते हो प्रामाण्यके स्वतः जन्मको १, या स्वाश्रयज्ञान- 
जन्यको २, किंवा स्वाश्रयज्ञानसामग्रीजन्यको रे, अथवा ज्ञानसामग्रीजन्‍्य- 
ज्ञानविशेषाश्रेतकों ४, या ज्ञानसामग्रमात्रसे जन्यज्ञानावशेषाश्रितकों ५ ! कायेकार- 
णभाव दोनों भेद समानांधिकरण होनेसे एकमें अत्तम्भव हैं अतः प्रथमपक्ष अस- 
स्मव है । द्वितीयमी नहीं कहसकता गुणरूपन्ञानको प्रामाण्यके प्रति समवारयकारण 
मानों तो द्रव्यत्वप्रसड़ होगा प्रामाण्यकी जातित्वपक्षमें या उपाधित्वपक्षमें उत्पीक्त 
न होनेसे तृतीयपक्षमी नहीं हो सकता स्म्वतित्वानधिकरणज्ञानकों वाधात्यन्तामाव 
प्रामाण्यकी उपाधि है अत्यन्ताभाव नित्य होनेसे उसकी उत्पात्ते नहीं हों सकती + 
इस प्रकार जातिकीभी उत्पत्ति बाधित है । चतुथमी नहीं होसकता क्योंकि ज्ञान- 
विशेषही अप्रमा है विशेषसामग्रीके मध्यमें सामान्यसामग्री प्रविष्ट रहती है । जिस 
प्रकार शिशपा पदाथ्थेमें वृक्षपदा्थ प्रविष्ट रहता है नहीं तो विशेष अकारणक होगा 
अतः परतस्त्वेन स्वीकृत अप्रामाण्यकों विज्ञानसामग्रीजन्यके आश्रित कहना 
अतिव्याप्तिग्रस्त है ॥ ३० ॥ 


पञश्चमविकल्पं विकल्पयामः,कि दोषाभावासहकृतज्ञानसामग्री- 
जन्यत्वमेव ज्ञानसामग्रीमात्रजन्यत्वम्‌, कि दोषाभावसहकृतज्ञा- 
नसामग्रीजन्यत्वम्‌ । नाद्यः दोषाभावासहकृतज्ञानसामग्रजिन्य- 
त्वमेव परतःप्रामाण्यमिति परतः प्रामाण्यवादिभिरुररकरणात्‌। 
नापि द्वितीयः दोषाभावसहकृतत्वेन सामग्यां सहकृतत्वे सिद्धे 
अनन्यथासिद्धावयव्यातिरेकसिद्धतया दोषाभावस्यथ कारण- 
ताया वत्रलेपायमानत्वात्‌। अभावः कारणमेव न भवतीति 
चेत्तदा वक्तव्यम,अभावस्य काय्येत्वमस्ति न वा, यदि नाए्ति 
तदा पटप्रध्वंसानुपपत्त्या नित्यताप्रसड्ः अथास्ति किमपराद्ध 
कारणत्वेनेति सेयमुभयतः पाशारज्जुः । तदुद्तिमुदयनेन- 
“भावों यथा तथाभावः कारण कार्यवन्मतम्‌' इति ॥ ३१ ॥ 


[5 र३४ ) स्वेदशनसंग्रहः । [ जैमिनीय- 
पञ्चम पक्षमेंभी क्‍या दोषाभावासहक्ृत ज्ञानसामग्रीजन्यकों ज्ञानसामग्रीमात्र 

जन्यत्व कहते हो किंवा दोषामाव सहकृत ज्ञानसामग्राजन्यकों ! प्रथमपक्षकों परतः 

प्रामाण्यवादियोंने परतः प्रामाण्य माना है । द्वितीयपक्षमें दोषाभावसहकृत होनेसे 
साम्रीमेंभी सहकृतत्व हों जायगा तो अन्वयव्यतिरेककश दोषामावका कारणत्व 
दुर्लिवार होगा | यदि कहो अभाव कारण नहीं होता तो क्या अभाव काये होता है 
या नहीं ! नहीं मानो तो पटघ्वंस न होनेसे पटको नित्यत्व प्रसंग होगा, होता हो 

। तो कारण क्या अपराध किया । उदयनाचायेनेमी कहा है जिस प्रकार भाव काये 

| कारणरूप दोनों होते हैं तिसी प्रकार अभावभी होता है ॥ ३१ ॥ - 

॥ तथाच प्रयोगः विमता प्रमा, ज्ञानहेत्वतिरित्तहेत्वर्धाना, कय्ये- 

॥ त्वे सति तद्विशेषत्वात्‌ अप्रमावत्‌। प्रामाण्यं परतो ज्ञायते अन- 
भ्यासदरशायां सांशयिकत्वात्‌ अप्रामाण्यवत्‌ ! तस्माइस- 
त्तो ज्ञप्तो-च परतस्त्वे प्रमाणसम्भवात्‌ स्वतः सिद्ध प्रामाण्य- 
मित्येतत्‌ पूतिकृष्माण्डायत इति चेत्‌ तदेतदाकाशसुशि- 
हननायते ॥ ३२ ॥ 
अनुमानप्रयोग विवादुग्रस्त प्रमा, ज्ञानदेठुत अतिरिक्त हेतुके अधीन है कायेवि- 

शेष होनेसे अप्रमावत्‌, प्रामाण्य पराधीन ज्ञानविषय है अनभ्यासदशामें संशयज- 

नक होनेसे अप्रामाण्यवत्‌ । अतः उत्पत्तिमें और ज्ञप्तिमें प्रामाण्यकों परतस्त्व होनेसे 

स्वतः सिद्धत्वकथन सडेकूष्मांडके समान है इत्यादे कथनमी आकाशर्म मुष्टिप्रहार 

सहश है ॥ रे२ ॥ 
विज्ञानसामग्रीजन्यत्वे सति तदतिरिक्तदेत्वनन्यत्वं प्रमायाः 
स्वतस्त्वमिति निरुक्तिसम्भवात्‌ । अस्ति चात्राजुमानं विमता 
प्रमा विज्ञानसामग्रीनन्यत्वे सति तद्तिरिक्तजन्या न भवति 
अप्रमात्वानधिकरणत्वात्‌ घटाद्वित्‌।न चोद्यनमजुमान परत- 
स्त्वसाधकमिति शह्डनीयं प्रमा दोषव्यतिरिक्तज्ञानहेतव॒तिरिक्त- 
जन्या न भवति ज्ञानत्वाद्प्मावदिति प्रतिसाधनग्रहग्रस्ततवात्‌ 
ज्ञानसामग्रीमात्रादेव प्रमोत्पत्तिसंभवे तद्तिरिक्तस्य गुणस्य 
दोषभावस्य वा कारणत्वकल्पनायां कल्पनागोखप्रस- 


ड्राच्च ॥ हे३ ॥ 


_ माषाटीकासमेतः । (२३५) 


विज्ञानसामग्रीजन्य हों तद्तिरिक्तकारणाजन्यत्वही प्रमार्मे स्वृतस्वका ।निवचन 
है अनुमानभी है घटवत अप्रमात्वकका आधिकरण न होनेसे प्रमा विज्ञानसामग्रीसे 
जन्यहोकर तदू्भिन्न सामग्रीजन्य नहीं है । उदयनके अनुमानसे परस्त्वाशंकाभी नहीं 
कहसकते । प्रमा दोषसे आतिरीक्त ज्ञानहेत्वतिरिक्तजन्य नहीं, ज्ञान होनेसे अप्रमावत्‌ 
इत्यादि सत्पातिपक्षित है ज्ञानसामग्रीमातरसे प्रमाकी उत्पत्ति सम्भव होनेसे अतिरिक्त 
ग्रुण अथवा दोषकी कल्पना करना गोखभी है ॥ ३३ ॥ 
ननु दोषस्याप्रमाहेत॒त्वेन त्दभावस्य प्रमां प्रति हेतुत्व॑ दुनि- 
वारामात चेत्‌ न दोषाभावस्याप्रमाप्रतिबन्धकत्वेनान्यथासिद्ध- 
त्वात्‌ ॥ “तस्माद गुणेभ्यो दोषाणामभावस्तद्भावतः । 
अप्रामाण्यद्वयासत्त्व॑ तेनोत्सगों नयोदितः ॥ 'इति । तथा 
प्रमाज्ञप्तिराप ज्ञानज्ञापक्सामग्रीत एव जायते । न च संशया- 
जुदयप्रैसक़ी बाधक इति युक्ते वक्त सत्याप प्रतिभासपृष्कल- 
कारणे प्रतिबन्धकदोषादिसमवधानात्‌ तदुपपत्तेः ॥ किश्व 
तावकमजुमानं स्वतः प्रमाणं नवा। आद्ये अनेकान्तिकता, 
द्वितीये तस्यापि परतः प्रामाण्यमेवं तस्य तस्यापीत्यनवस्था 
दुरवस्था स्थात्‌ ॥ ३४ ॥ 


यादि कहो दोष अप्रमाका कारण हुआ तो दोषाभाव प्रमाके प्रति अवश्य कारण 
होगा यहमी नहीं कह सकते क्योर्क दोषाभाव अप्रमाके प्रतिबन्धक होनेसे अन्यथा 
है। गुणसे दोषका अमाव तदभावसे अप्रामाण्यद्वयसत्ता प्रमाज्ञानभी ज्ञानज्ञाप- 
कसामग्रीसे उत्पन्न होता है। संशयानुदयप्रसंगभी बाधक नहीं कह सकते क्योंकि 
अतिभासका समस्त कारण रहनेपरभी प्रतिबन्धकदोषवश संशय उपपन्न होता है । 
आपका अनुमान स्वतः प्रमाण है या नहीं ! प्रथम पक्षमें प्रामाण्यका परतस्त्व यहां 
व्यभिचरित हो गया द्वितीयपक्षमें उक्तानुमानको प्रमाणान्तरसे प्रामाण्य है उसकोमी 
अन्यसे इत्यादि अनवस्था होगी ॥ ३४ ॥ 


यदत्र कुसुमाक्षलावुद्यनेन झट्टिति प्रचुरपवृत्तेः प्रामाण्यानि- 
अयाधीनत्वाभावमापाद्यता प्रण्यगाद । प्रवृत्तिहच्छामपेक्षते 
तत्पाइुय्यें चेच्छाप्राचुयेम्‌, इच्छा चेश्साधनताज्ञानम्‌, तच्चेष्ट- 


| २३६ ) सर्वेदशनसंग्रहः । [ जैमिनीय- 


जातीयत्वलिंगानुभवम्‌, सो5पीन्द्ियायेसब्निकर्ष प्रामाण्यप्रहं तु 
न क्चिदुपयुज्यत इति तद॒पि तस्करस्य पुरस्तात्‌ कक्षे 
सुवणमुपेत्य सर्वाड्रोडाटनमिव प्रतिभाति | अतः समीहितसा- 
धनज्ञानमेव प्रमाणतयावगम्यमानमिच्छां जनयतीत्यत्रेव स्फुट 
एव प्रामाण्यग्रहणस्योपयोगः ॥ ३५ ॥ 


पी पु 


इस विषयमें कुसुमाझ्नालिमें। शीघ्र प्रचुस्पवृत्तिस प्रामाण्यनिश्चयाधीनत्वाभावोप - 
पादन करते हुए कहा है कि प्रवृत्ति इच्छाकी अपेक्षा करती है प्रवृत्तिप्राचुयेमें इच्छा- 
प्राचुय्ये, इच्छा इष्टसाधनताज्ञानकी अपेक्षा रखती है वह इष्टजातीयत्वलिंगानुभवकी 
बहमी इन्द्रियाथेसन्निकर्षकी प्रामाण्यग्रह कहींभी उपयुक्त नहीं इत्यादि वहमी 
चोरके सामने काँखमें सुवणे छिपाकर सर्वोगको उघाड कर दिखानेकी समान है 
अतः प्रमाणत्वेन अवगत अभिमतसाधनही इच्छाको उत्पन्न करता है उसमें प्रामा- 
ण्यग्रहणका उपयोग स्पष्ट है ॥ ३५ ॥ 


किश्व क्चिदपि चेन्निर्षिचिकित्सा प्रवृत्तिः संशयादुपपद्येत तह 
सर्वत्र तथाभावसम्भवात्‌ प्रामाण्यनिश्चयो निरथंकः स्यथात्‌ 
अनिश्चितस्य सत्तममेव दुलेभमिति प्रामाण्यं दत्तनलाजलिकं 
भवेत्‌ इत्यल्मतिप्रपश्चेन ॥ यस्मादुक्तं- तस्मात्‌ सद्बोधक- 
त्वेन प्राप्ता बुद्धेः प्रमाणता । अर्थान्यथालवेतूत्थदोषज्ञानाद- 
पोद्यते ॥ ? इति ॥ ३६ ॥ 
कि कहींभी निस्संशयग्रवृत्ति होती हो तो सत्र वैसी हो जायगी घुनः प्रामाण्य 
लिश्चयमी निरथेक है अनिश्चितकी सत्तामी दुरुम होनेसे मामाण्यमी दत्तजलाझ्जलि 
हो जायगा अतः सतवस्तुबोधनद्वारा प्राप्त बुद्धिकी प्रमाणता अथेके तद्विपरीतहेतु- 
जन्यदोपज्ञानसे बाधित होती है ॥ २६ ॥ 
तस्माद्धर्म स्वतः सिद्धप्रमाणाभावे ज्योतिशेमेन स्वगंकामों 
यजेतेत्यादिविष्यथेवादमन्त्रनामघेयात्मके वेदे यजेततेत्यत्र तप्र- 
त्ययः प्रकृत्यथोंपरक्तां भावनामभिषत्त इति सिद्धे व्युत्पत्तिम- 
भ्युपगच्छतामभिहितानवयवादिनां भट्टाचायांणां सिद्धान्त 


+] ] भाषादीकासमेतः । (२३७ ) 


यागविषयो नियोग इति कायें व्युत्पत्तिमचुसरतामन्वितामि- 
हैं! ४८ ६३६५६ सिद्धान्त इति स्वमवद्ातम्‌ ॥ ३७ ॥ 
इति ग्रहे जेमिनीयदरशनं समाप्तम्‌ ॥ १२ ॥ 

अतः धममें प्रमाणता खतः सिद्ध होनेसे “ स्वगेकामज्योतिष्टोमयागसे खगेसम्पा- , 
दन करे * इत्यादि विधि, अथेबाद, मन्त्र, नामधेयरूप वेदमें यजेत यहां तप्रत्यय 
प्रदृत्यथयुक्त भावनाको कहता है यह ,सिद्धवस्तुवोधक ( घटोस्ति ) इत्यादिमें 
व्युत्पत्ति माननेवाले अंभिहितान्वयवादि भट्टाचायोपरिद्धान्त है कायव्युत्पत्तिवादी 
प्रभाकरके मतमें यागविषयनियोग यह सिद्धान्त है ॥ ३७ ॥ 


इति सर्वदशेनसंग्रहमें जैमिनीयदशेनम्‌ । 


पार्णिनि ट्ट 
अथ दंशनस ॥ १३ ॥ 
. नन्‍्वय॑ प्रकृतिभागः अयं प्रत्ययभाग इति प्रकृतिप्रत्ययविभागः 
क थमवगम्यत इति चेत्‌ पीतपातञ्अछजछानामेतच्चा्ं चमत्तारं 
न करोति है ३5 33 ३43०७८०७७०७:३४ प्रसि- 
छत्वातू। तथाह पतजलेभेगवतो महाभाष्यकारस्य इदमा- 
दिम॑ वाक्य 'अथ शब्दानुशासनम्‌' इति ॥ ३ ॥ 
समस्त शाख्ज्ञान वाक्यसंधानरूपी डोरीसे ग्रथित है वाक्‍्यभी पदतन्तुसे आधेत 
है प्रकृतिप्रत्यय संघातात्मक पद है । इसमें अमुक प्रकृति और अमुक प्रत्यय है 
इसका निर्णय कैसे होगा । इस प्रकारका प्रश्न पातझलरूप जलकों जो नहीं 
पान किये हों उनके लिये चमत्कारजनक है । पान किये हुएओंके लिये नहीं, 
व्याकरणशाश्चको प्रकृतिप्रत्ययविभागपरता प्रासिद्ध है “ अथ शब्दानुशासनम्‌ _ यह 
भगवान पतझ्लालिका प्रथम वाक्य है ॥ १ ॥ 


अस्याथंः अधेत्ययंशब्दो5पिकारार्थः प्रयुज्यते अधिकारः 
प्रस्तावः प्रारम्भ इति यावत्‌। शब्दानुश्ञासनशब्देन च पाणि- 
निप्रणीतं व्याकरणशाश्न॑_विवक्ष्यते । शब्दानुञ्ञासनारित्येता- 
वत्यभिधीयमाने सन्देहः स्यात्‌ कि शब्दालुशासन प्रस्तूयते 
न वेति तथा मा ग्रसाक्षीदित्यथश्ब्दं प्रायुडूक्त । अथशब्दप्रयो- 


। (२३८) सर्वदशेनसंग्रहः । [ पाणिनि- 


गबलेनाथोन्तरव्युदासेन प्रस्तूयते इत्यस्याथस्याभिषीयमान- 
त्वात्‌ । अनेन हि वेदिकाः शब्दाः शन्नोदेवीरभिष्टय इत्यादयः 
तदुपकारिणो छोकिकाः शब्दाः गोरश्वः पुरुषो हस्ती शकुनि- 
रित्यादयश्ाजुशिष्यन्ते व्युत्पाद्य संस्क्रियन्ते प्रक्ृतिप्रत्यय- 
विभागवत्तया बोध्यन्त इत्यनुशासनशब्दशासनबलात्‌ कम- 
ण्येषा पष्ठी विधातव्या ॥ २ ॥ 
इसका अथे अथ यह शब्द अधिकाराथी प्रयुक्त है। अधिकारका अथ प्रस्ताव 
अथोत्‌ प्रारम्भ है। शब्दका अनुशासन अथांत्‌ असाध्ठु झब्दोंसे प्थक्ू करके 
कथन जिससे हो, वह शब्दानुशासन है अथांत्‌ पाणिनीमुनिप्रणीत व्याकरणशासत्र 
विवक्षित है शब्दानुशासनमात्र कहते ती आरम्भ करते या नहीं ऐसा सन्देह हो जाता। 
तन्रिवृत्तिके लिये अथशब्दका प्रयोग किया है । इससे अथॉन्तरशंकाका निरास- 
पूर्वक प्रारम्भाये प्रतिपादित होता है । इससे “ शन्नोदेवीरामिष्टये इत्यादि वैदिक 
तथा तदुपकारी गै। अश्व और पुरुषादे छौकिक शब्दका व्युत्पादन करके संस्कृत 
हो अथात्‌ प्रकृति प्रत्यय विभाग जिससे बोधित हो वह शब्दानुशासन पदाथे है 
इत्यनुशासनशब्दबलसे कमेमें पष्ठी होती है ॥ २ ॥ 
तथा च कमेणि चेति समासप्रातिषेषेसम्भवात्‌ शब्दालुशा- 
सनगब्दो न प्रमाणपथमवतरतीति ॥अत्राय॑ समाधिरभिधीयते, 
यस्मिन्‌कृतप्रत्यये कर्ंकमंणोरुभयोः प्राप्तिरस्ति तत्र 
कमंण्येव पष्टीविभक्तिभेवाति न 3४३०९ 5८.६ मम थ - 
ब्रियम्यते ॥ तथ्यथा आश्वर्यों गयां गोपालके - 
नेति कतंयोपि पष्ठी भवर्तीति केचिदर छुवते । अतएवोक्त 
काशिकाबत्तो-केचिदविशेषेणेव विभाषामिच्छन्ति शब्दाना- 
मनुशासनमाचारयेणाचा्यस्य वेति । शब्दानामनुशासनमित्यत्र 
तु शब्दानामजुझ्ासनं नाथोनामित्येतावतो विव्षितस्याथे- 
स्याचायस्य कच्तुरुपादानेन [िनापि सुप्रतिपादत्वादाचार्योपा- 
दानमकिलित्करम। तस्मादुभयभ्राप्तेरभावादुभयप्राप्तो कमंणी- 
त्येषा पष्ठी न भवति किन्तु कठेकमंणोः ऋृतीति ऋृथोगें 


दरशेनम्र्‌ ] भाषाटीकासमेतः । (२३५९ ) 


॥| 
 कत्तरे कमंणिच पष्ठीविभक्तिमंवतीति कृद्योगलक्षणा पष्ठी । 
| भविष्यति । तथा चेष्मप्रतरथनपलाशशातनादवित्‌ समासो | 
| भविष्यति अथवा शेषलक्षणेयं पष्ठी तत्र किमापि चोथ॑ ( 
। नावतरत्येव ॥ ३॥ 
शंका-एवश कमेषष्टयन्तके साथ समासनिषेध होनेसे शब्दानुशासनपदही ः 
अप्रामाणिक होगा । उत्तर-जिस कृत॒प्रत्ययके परता क॒तों और कम दोनोंमें | 
पष्ठी थ्राप्त हो वहां कर्महीमें षष्ठी होती है। कतीमें नहीं होती है ऐसा नियम 
समासबलसे होता है । आश्रय इत्यादि उदाहरण है. कोई २ अविशेषरूपसे हू 
कता और कममें षष्ठीका विकल्प विधान करते हैं ऐसा काशिकाबृत्तिमें लिखा है । जि 
शब्दानामनुशासनमित्याद उदाहरणमी दिया है * उभयग्राप्ती क्मोण ” यह निषेध पर 
कर्ता और कमे दोनों जहां प्रयुक्त हों वहां लगता है शब्दानुशासन यहांपर शब्द- 
हीका अनुशासन है अथेका नहीं है ऐसा नियम करनेसे तदशार्थेका कतो आचाये न 
असिद्ध होनेके कारण आचायेरूप कतोका उपादान नहीं है। तथा च' उभयप्राप्तं ।( 
इसको प्रबृत्ति न होनेसे कठेकर्मणोंः कृति ” इस सज़से पी होती है इसमें | 
पष्ठीसमासभी होता है यथा इध्मप्रतश्चन इत्यादि उदाहरण है यदि । 
शेषषष्ठी करें तो कोई शंकाही नहीं है ॥ ३ ॥- 


यद्येवं तहिं शेषलक्षणायाः पष्ठयाः सर्वत्र १४७०७ २5 
मासप्रतिषेषसृत्राणामानयक्यं प्रापुयादिति चेत्‌्-सत्यम्‌, ते 
स्वरचिन्तायामुपयोगो वाक्यपदाये प्रादर्जि ॥ तदाह महोपा- 
ध्यायवद्धमानः- छोकिकव्यवहारेषु यथेष्ट चेष्टतां जनः। 
वेदिकेष तु मार्गेषु विशेषोक्तिः प्रवत्तताम ॥ इति पाणिनि- 

* । जनिकत्तुरिति ज्ते तत्प्रयो- 
जक इत्यपि ॥” इति । तथाच शब्दानुशासनापरनामधेयं 
। व्याकरणशाद््रमारब्धं वेद्तिव्यमिति वाक्याथेः सम्पद्यते ॥४॥ 

यदि कहो शेष लरक्षणषष्ठीसे संत्र निर्वाह हो जायगा तो पष्ठीसमार्सनषेधक 

सत्र सब व्यथे हो जायगा सोमी नहीं कह सकते स्वरविशेषसिद्धिक लिये उसका । 
उपयोग है यथा शेषषष्ठीमें .“ समास्तस्य ” काके अन्‍्तोदात्त होता है अन्यत्र । 


ऋदुत्तरपद प्रकृतिस्वर होता है यथा वद्धमानाचायेने कहा है।के लौकिक व्यवहारमें लोग 


| २४० ) सर्वदशनसंग्रहः । [ पाणिनि- 
जैसा चाहें वैसा अ्रयोग कर सकते हैं विशेषविधे वैदिकविषयमें प्रवृत्त होता है ऐसा 
पाणिनैके स॒त्रोंका अथे व्णेन किया है क्योंकि जनिकतु तत्प्रयोजक इत्यादि ' 
पाणनि खयं कहा है अन्यथा यहांपरमी समास न होता ॥ ४ ॥ 
तस्याथेस्य झटिति प्रतिपत्तये अथ व्याकरणमित्येवामिधीय- 
ताम । अथ शब्दानुशासनमित्यपिकांक्षर मुधाभिरधीयत 
इति मेव॑ शब्दानुशासनमित्यन्वर्थंसमाख्योपादाने तदीयवेदां- . 
गलप्रतिपादकप्रयोजनाख्यानसिहछ्धेः, अन्यथा प्रयोजनानमभि- 
घाने व्याकरणाध्ययने अध्येतृणां प्रवृत्तिय न प्रसजेतू ॥ 
ननु निष्कारणों घमः “ षडंगो वेदो5प्यतव्यः ' इति अध्येत- 
व्यविधानादेव प्रवृत्तिः सेत्स्यतीति चेन्मेवम, तथा विधानेडप 
तदीयवेदांगत्वप्रतिपादकप्रयोजनानभिधाने तेषां प्रवृत्तेखु- 
पपत्तेः ॥ ५ ॥ 

यद्यापे शीघ्र अथैकी प्रतातक लिये अथ व्याकरणम्‌ ऐसे कहदेते शब्दानुशासन 
ऐसा पढनेमें गौरव होता है. तथापि अन्वथक पढनेसे वेदाडुत्वप्नतिपादक प्रयोजन 
भी प्रतिपादित होता है नहीं तो प्रयोजनज्ञान न होनेसे प्रेक्षावातकी व्याकरणाध्य- 
यनमें प्रब्वात्ति नहीं होगी आह्मणोंकों निष्कारण षडड्जवद पढना चाहिये यह विधिभी 
व्याकरणके वेदाडुत्वज्ञानके विना नहीं प्रवृत्त करा सकेगा ॥ ५ ॥ 
तथाहि-पुराकलपे एतदासीत्‌ संस्कारोत्तरकालं ब्राह्मणा 
व्याकरणं स्मार्धायेत तेभ्यः तत्तत्स्थानकरणज्ञानायजुप्रद्‌- 
ज्ञेग्यः वादकाः झब्दा उपदिश्यन्ते तददय॒त्वेन वेदमधीत्याप्ये- 
तारस्त्वरितवक्तारो भवान्ति ॥ “वेदान्नो वेदिकाः शब्दाः 
सिद्धाः छोकाच् छोकैकाः ” ॥ तस्मादनथंक व्या- 
क्रणमिाति तस्माद्वेदांगत्व मन्यमानास्तद्च्ययने प्रवृत्तिम- 
काषुः। ततश्रेदानीन्तनानामापे तत्र फ्रवृत्तिन सिध्येत्‌ ॥ सा 
२ तेम्य एवं विप्रतिपन्नबृद्धिभ्य आचायेः सुहड्धत्वा इदंं श्नमन्वाचष्टे इमाने प्रयोजानि 
इत्यध्येयं व्याकरणमिीति भाष्ये पाठो दृश्यते। 


| ] भाषाटीकासमेतः । (२४१ ) 


मा श्रसाक्षीदिति तदीयवेदांगत्वप्रातियाद्क प्रयोजनमन्वा- 
ख्येयमेव ॥ ६ ॥ 
पूवकालमें ज्राह्मणोंको संस्कारके अनन्तर व्याकरणाध्ययनसे खखर्णस्थान ज्ञान 
होनेसे उनको वौदेक शब्दोंका उपदेश होता था आजकल ऐसा नहीं होता बेद 
पढकर झात्र वक्ता हो जाते हैं और कहदेते हैं के वैदिकशब्द सब वेदसे जान लिये 
एवं लोकव्यवहारसे लौकिक शब्दमी जान लिये इसलिये अतः व्याकरणका अध्य- 
यन व्यथे है ऐसी विपरोत बुद्धिवाले व्याकरणाध्ययनग्रवृत्तिको छोड देंगे सो न हो 
इसलिये व्याकरणको वेदाड्भत्वप्रतिपादक प्रयोजन अवश्य कहना होगा ॥ ६ ॥ 
यदन्वास्याते5पि प्रयोजने न प्रवत्तेरद तहिं लोकिकशब्द्स- 
स्कारज्ञानरहितास्ते यज्ञे कमंणि प्रत्यवायभाजों भवेयुः । 
धमाद्वीयेरर अतएव याज्षिकाः पठन्ति- आहिता- 
गरिरपरब्दं प्रयुज्य प्रायश्ित्तीयां सारस्वतीमिए निर्व- 
पेत्‌! इति। अतस्तदीयवेदांगत्वप्नतिपादकप्रयोजनान्वाख्या- 
नाथेमथशब्दालुशासनमित्येव कथ्यते नाथ व्याक्रणमिति ॥ ७ ॥ 
प्रयोजन कहनेपरभी न श्रवृत्त होंगे तो लौकेक शब्द संस्कार ज्ञानरहित होनसे 
वे यज्ञकमेमें प्रायश्चित्तमागी होंगे और धर्मसे च्युतभी होंगे क्योंकि याज्ञिक लोग 
कहते हैं के आहिताम्मि पुरुष अपशब्दका प्रयोग करे तो प्रायश्रित्ताथे सारस्वतयाग 
करें अतः बेदाडूत्वप्रतिपादनाय यथोक्त पाठही युक्त है ॥ ७॥ 
भवाति च व्याकरणशाद्धस्य प्रयोजन ( तस्थ तहूदे- 
शोन प्रवृत्तेः प्रयोगननम्‌ ) यथा स्वगोंदेशेन प्रवृत्तस्य यागस्य 
स्वगेः प्रयोजनम, तस्मात्‌ शब्दानुशिशिः संस्कारपदवेदनीया 
शब्दालुशासनस्थ प्रयोगजनम्‌ ॥ ८॥ 
व्याकरणका शब्दानुशासन प्रयोजन हो सकता है क्योंके उसी उद्देशसे प्रवृत्ति 
है ।जैस उद्देशसे भ्रह्ञा्त हों वही उसका फल होता है यथा स्वरगोहिशिसे प्रवृत्त यागका 
स्वगे प्रयोजन है ॥ ८ ॥ 


नन्वेवमप्यभिमतं प्रयोजन न लभ्यते तदुपायाभावात्‌ । अथ 
प्रतिपदपाठ ए्वाध्यपाय इति मन्येथाः तहिं स॒ 


| श४२ ) स्वेदशैनसंग्रहः । [ पाणिनि- 


हानभ्थुपायः शब्दानां प्रतिपत्तो प्रतिपदषाठो भवेत्‌ । | 
शब्दापशब्दभेदेनानंत्याच्छब्दानाम्‌, एवं हि समाम्रायते 'इृह | 
स्पतिरिन्द्राय दिव्य वर्षसहस्ल॑ प्रतिपदषाठाविहितानां शब्दानां 
शब्दपारायणं प्रोवाच नान्‍्त॑ जगाम ॥ बृहस्पतिश्व प्रवक्ता, 
इन्द्रो5ध्येता, दिव्यं वर्षसहस्रमध्ययनकालः । न च॒पारावा- ! 
प्तिरभूत्‌ । किमुताद्य यथ्विरं जीवति सो5ब्द्शतम्‌” ॥ ९ ॥ | 
अथापि शब्दसंस्काररूप अभिमत प्रयोजनमी निरुपाय होनेसे असम्मव है क्‍यों 

कि प्रांतिपदपाठ अथात्‌ जितने संसारमें शब्द हों उन सबको एक एक करके पाठ 

करना यहमी उपाय नहीं है शब्द और अपशब्द कितने हैं इसकी संख्याहदी नहीं 

है अतएव कहते हैं बृहस्पाते जैसे वक्ताने इन्द्र जैसे विद्यार्थीको देवताओंके वषेसे | 

हजार वरषेतक प्रतिपद्षाठका पारायण कराया तथापि अन्त न हुआ तब आजकलके 

अल्पायुओंकों क्‍या कहना जो बहुत जीते हैं तो १०० बे जीते हैं॥ ९॥ 
अधीतिबोधाचरणप्रचारणेश्वत॒मिरुपायेविद्योपयुक्ता भवति । “| 
तत्राध्ययनकालेनेव सर्वमायुरुपयुक्त॑ स्यात्तस्मादनभ्युपायः 
शब्दान प्रत्तिपत्तों प्रतिपदपाठ इति प्रयोजन न सिध्येदिति ॥ 

,  इति चेन्मेवं शब्दप्रतिपत्तेः प्रतिपदषाठसाध्यत्वानंगकिारात्‌ | 
प्रकृत्यादिविभागकल्पनावत्सु छक्ष्येष सामान्यविशेषरूपाणां 
लक्षणानां प्न्यवत्सकूदेव प्रवृत्तो बहूनां शब्दानामनुशासनो- 
पलम्माच्च ॥ १० ॥ 
अध्ययन चिन्तन अध्यापन और प्रचार आदि चार उपायेंसे विद्या उपयुक्त 

होती है उसमे ( अध्ययनमेंही ) सम्पृण आयु बीत जाती है अतः शब्दप्रतिपीत्तिके 
लिये प्रतिपदूषाठ उपाय नहीं हों सकता एव प्रयोजन अनुपपन्न है ऐसे मत 
कहो क्योंकि शब्दप्रतिपात्तेके लिये प्रतिपदपाठ उपाय मानतेही नहीं हैं किन्तु 
कल्पितप्रकृतिप्रत्ययावैमागवत्‌ लक्ष्यमें सामान्यविशेषरूप लक्षण मेघवत्‌ एकही 
काहमें प्रवृत्त होनेसे अनेक शब्दोंका अनुशासन हो सकता है ॥ १० ॥ 


तथाहि कमंणीत्येकेन सामान्यरूपेण लक्षणेन कर्मोपपदादातु- 
माज्रादणप्रत्यये कृते कुम्भकारः काण्डलाव इत्यादीनां बहूनां 


ड़ ] भाषाटीकासमेतः । ( २४३ ) 


शब्दानामनुशासनसुपलभ्यते । एवमातो5चुपसगें इति प्रति- 
पदपाठस्याशक्यलप्रातिपादनपरोष्थवादः ॥ ११ ॥ 
यथा “ कर्म्मण्यण्‌  इति एक सामान्यलक्षण ( सत्र ) से कर्मंब्ोधथक पद पूरे 
रहनेपर धातुमात्रसे अणूप्रत्यय विधान करके कुम्भकार काण्डलाव इत्यादि अनेक 
शब्दोंका अनुशासन होता है उसका अपवादविशेष “ आतो5नुपसर्गेकः ” इस सूजसे 
उक्त प्रकार आकारान्तधातुसे कप्रत्यय करनेसे गोंदः इत्यादे सिद्ध होते हैं । एवं 
सामान्याविशेष लक्षणत्रे समस्त शब्दकी प्रतिपत्ति होती है “ बृहस्पतिरिन्द्रायेत्यादि” 
प्रतिपदूषाठका अशक्यत्वकथन अत्यन्तमहत्तवाधनाथे जथेवाद है ॥ ११ ॥ 
नन्वन्येष्वप्यड्गेषु सत्सु किमित्येतदेवाद्रियते । उच्यते प्रधा- 
नञ्व पटरवद्रेषु व्याकरणम्‌ । प्रधाने च कृतो यत्रः फ़लवान्‌ 
भवति ॥ तदुक्तम- आसन ब्रह्मणस्तस्य तपस!मुत्तमं तपः । 
प्रथम उन्दसामंगमाहुव्याकरणं बुधाः?॥ इति । तस्मात्‌ व्या- 
करणशाश्रस्य शब्दालुशासन भवति साक्षात्‌ प्रयोजनं,पारम्पर्येंण 
तु वेद्रक्षादीनि । अतण्वोक्ते भगवता भाष्यकारेण 'रक्षोहा- 
गमलब्वसन्देहाः प्रयोगनम्‌! इति ॥ १२ ॥ 
यद्यपि वेदके अन्यभी पाँच जंग हैं तथापि प्रधान अंग व्याकरण है प्रधान 
विषयमें किया हुआ यत्र सफल होता है अतएव विद्धानोंने व्याकरणको बह्माका 
मुख तपमें उत्तम तप, और बेदका प्रधान अंग कहा है अतः व्याकरणका साक्षात्प- 
योजन शब्दानुशासन और परम्पराप्रयोजन वेदरक्षादिक हैं अतएव भाष्यकार - 
नेमी वेदकी रक्षा, ऊहा, आगम, लघु और असन्देह प्रयोजन कहा है ॥ १२ ॥ 


साधुशब्द्प्रयोगवशादभ्युद्योएपि भवति । तथाच कथित 
कात्यायनेन- शाख््रपूवके प्रयोगेध्भ्युदयस्तत्तल्यं वेद्शब्देन ? 
इति। अन्येरप्युक्तत्‌ एकः शब्दः सम्यकज्ञातः सुह प्रयुक्तः 
स्वगें ठोके कामघुग्भवतीति ॥ यथा-“नाकमिष्टसु्ख॑ यान्ति 
सुयुक्तेबंद्धवाग्रयेः । अथ पत्काबिणों यान्ति येडचीक मत- 
भाषिणः ॥” ॥ १३ ॥ 


|] ] 
(२४४ ) सवेदशैनसंग्रहः । | पाणिनि- 
| साधु शब्दके प्रयोगसे पुण्य होता है शास्त्रक्रियाज्ञानपूवंक अयोगसे अभ्युदय 
होता है वेदमेंभी ऐसा है इत्यादि वचनोंसे वार्तिककारनेभी कहा है। एकभी शब्द 
सम्यकज्ञान पूर्वक सुन्दर प्रयुक्त होनेसे स्वगे और लोकमें कामधेनु होता है इत्यादि 
जो पत्काषी ( पदाति ) भी अचीकमतमाषी हो तो सुम्रैयुक्तताकुरथसे युक्त होकर 
इश्टखुख़ स्वगंको जाते हैं ॥ १३ ॥ 

नन्‍्वचेतनस्य जब्दस्य कथमीदुशं सामथ्येम॒पपद्मयत इति 
चेन्मेवं मन्येथाः महता देवेन साम्यश्रवणात्‌ । तद़ाह श्रतिः 
“चत्वारि आज्ञास्त्यो अस्य पादा द्रे शीर्ष सप्तहस्तासो अस्य। 
जिधा बद्धो वृषभों रोरीति महो देवो मत्योी आविवेश  । 
व्याचकार च भाष्यकारः “त्वारि श्ृंगाणि चत्वारे पदजा- 
ताने नामाख्यातोपसगेनिपातास्त्रयों अस्य पादाः लडादिति- 
पयाः ज्रिधा भूतभविष्यद्धत्तेमानकालाः ढ्वे शीषें दो नित्यानिं- 
त्यात्मानों नित्यः कार्यश्व्‌ व्यंगव्यज्ञकभेद्त्‌ सप्तदस्तासो 
। अस्य तिडम सह सप्त सुबविभक्तयः निधा बद्धः त्रिषु स्थानेषु 
| उरासे कण्ठे शिरिसि च बद्धः वृषभ इति प्रसिद्यृषभत्वेन 
रूपण क्रियते वषेणाद्र्षणथ ज्ञानपूरवकाजुष्ठानेन फलप्रद्॒त् 
॥| रोखीति शब्द करोति रोतिः शब्दकर्मा हह शब्दशब्देन प्रपचो 
॥ विवश्षितः महो देवो मत्यों आविवेश महादेवः शब्दः मत्योः 
| मरणधमोणो मनुष्यास्तानाविवेशेति महता देवेन परेण बह्मणा 
साम्यमुक्त स्यादीति जगन्निदान स्फोटाख्यो निरयवों नित्यः 
शब्दों बह्म वा इति ॥ 3४ ॥ 

। अचेतन शब्दकों स्वगोदिफलसाधनत्वरूप साथ कैसे होसकता है तो महान देवके 
। साथ ( अह्मके साथ ) साम्यप्रतिपादित होनेसे ताहश सामथ्ये हो सकता है तथाच 
चत्वारिश्ंगेत्यादि श्वुतिः । उसका व्याख्यान-नाम, आख्यात, उपसगे, निपातरूप 
चार पद चार झंग लडादिविषय, भूत मविष्य और वर्तमान ये तीन काल तीनों 
| पादोंक़ी समान है नित्य और अनित्य दो शब्द दो शिरके समान है सात विभक्ति 
सात हाथ है उरः, कण्ठ, शिर तीन स्थानमें बद्ध वृषभ प्रासद्ध इृषभवत्र वर्षण 


] ] भाषाटीकासमेतः । ( २४५ ) 


ज्ञानपूबेकानुष्ठानसे फलप्रद ( रोखीति ) शब्द करता है शब्दपदसे प्रपञ्च विवक्षित है 
महादेवका अर्थ शब्द है मनुष्योमें प्रवेश किया महादेव परअह्मके साथ साम्य होनेके 
लिये अथवा जगव॒का कारण स्फोटाख्य नित्यशब्द ब्रह्म है॥ १४ ॥ 


हरिणाभाणि ब्ह्मकाण्डे-“अनादिनिधन बह्म शब्दतत्तं यद- 
क्षरम्‌ । विवत्तते5थंभावेन प्रक्रिया जगतो यत्तः ॥” इति ॥१५॥ 


अनादिनिधन अक्षरारूप शब्दतत्त् ब्रह्म घटादि अथांकार विवर्त होता है जिससे 
है कसनर निष्पन्न होती है। तत्वतो अन्यथामाव न होना विवते है यथा रज्जुमें 
सपे ॥ १५ ॥ 


ननु नामाख्यातमभेंदेन पदद्वेविध्यप्रतीतेः कर्थ चातुर्विध्यमुक्त 
मित्ति चेन्मेवं प्रकारान्तरस्य प्रसिद्धत्वात्‌ । तदुक्त प्रकीणके । 
“द्विधा केश्रित्‌ पद भिन्नं चतुद्धों पश्चचापि वा । अपोद्धत् 
वाक्येभ्यः प्रकृतिप्रत्ययादिवत्‌ ॥ ”' इति ॥ १६ ॥ 


नामका अथे प्रातिपादिक है उपसर्गनिपातभी प्रातिपदिक हेनेसे यद्यपि नामा- 
रूयात दो पद है तथापि प्रकारान्तरसे चातुर्विध्य प्रसिद्ध है । वाक्यसे पृथक करके 
प्रकृति प्रत्ययविमागके समान पदमी किसी २ ने दो प्रकार किसी २ ने चार 
प्रकार और किसी २ ने पाँच प्रकार पद माने हैं ॥ १६ ॥ 


कमेप्रवचनीयेन वे पश्चमेन सह पदस्य पञ्चविषित्वमिति हेला- 
राजो व्याख्यातवान्‌ कमग्रवचनीयास्तु कियाविशेषोपजानित- 
सम्बन्धावच्छेदृदेतव इति सम्बन्धविशेषद्योतनद्वारेण क्रियावि- 
शेषद्योतनादुपसगप्वेवान्तभवतीत्यभिसन्धाय पदचातुर्विध्यं 
भाष्यकारेणोक्त युक्तमिति विवेक्तत्यम्‌ ॥ ३७ ॥ 


कमग्रवचनीयसैज्ञा मिलाकर पश्चमत्व हेलाराजने कहा है कमेप्रवचनीय क्रिया- 
विशेषसम्बन्धद्योतक होनेसे परंपरया क्रियाविशेष द्योतन होगया अतः उपसगहीर्मे 
अन्तभूंत होनेके कारण भाष्यकारने चार प्रकार कहा है ॥ १७ ॥ 

ननु भवता स्फोटात्मा नित्यः शब्द इति निजागद्यत तत्न 

मृष्यामहे तत्र प्रमाणाभावादिति केचित्‌ ॥ अन्नोच्यते, प्रत्य- 

क्षमेवात्र प्रमाणम्‌, गोरित्येके पदमिति नानावर्णातिरिक्तेकपदा 


९ 


|] २४६) सवदशनसंग्रहः । [ पाणिनि- 


वगतेः सवेजनीनत्वान्न हसाते बाधके पदानुभवः शकयों 
मिथ्योति वक्त पदार्थप्रतीत्यन्यथानुपपत्त्यापि स्फोटो5भ्युपग- 
न्तव्यः । नच वर्णेभ्य एवं तत्प्रत्ययः. प्रादुभवतीति प्ररीक्षा- 
क्षम विकल्पासहत्वात्‌ ॥ 3८ ॥ 
आप स्फोटात्मक शब्दको नित्य कहते हैं| परन्तु उसमें प्रमाण न होनेसे 
अमान्य है इसपर कहते हैं । अनेक वर्ण समुद्तमें वर्णसे आर्तिरिक्त एक पद्म 
इत्यादि व्यवहारदी शांब्दनित्यत्वमें प्रत्यक्ष प्रभाण है। जबतक बाधक न हो तबतक पद्‌ 
प्रत्यक्षकों मिथ्या नहीं कहसकते । अथैप्रतीतिबल्सेभी रफोंट पदाथे मानना होगा । 
वर्णदीसे अथंप्रतीते होती है ऐसा माननामी विकल्प दोष दूषित है ॥ १८ ॥ 
कि समस्ता व्यस्ता वा अथप्रत्ययं जनयन्ति । नाद्यः वर्णानां 
क्षणिकानां समूहसम्मवात्‌ । नान्त्यः व्यस्तवणेभ्योःथेप्रत्य- 
यासम्भवात्‌ । न च्‌ व्याससमासाभ्यामन्यः प्रकारः सम- 
स्तीते। तस्माद्वणोनां वाचकत्वानुपपत्तों यद्वलादर्थप्रतिपत्तिः 
सः स्फोट इति वणांतिरिक्तों वर्णाभिव्यड्रो5्थप्रत्यायको 
नित्यः शब्दः स्फोट इति तद्विदो वदान्ति । अतज्व स्फुटचते 
व्यज्यते वर्णेरिति स्फोटो वर्णांभिव्यंग्यः स्फुटोभवत्यस्मादर्थ 
डरते स्फोटो<्थप्रत्यायक इति स्फोटशब्दा्ंमुभयंथा 
निराहुः ॥ १९॥ 


तथाहि क्या वर्ण समुदाय अथ॑ैबोधक हैं, या प्रत्येक अर्थका बोधक है ? वण 

क्षणिक होनेसे उत्तरोत्तर वर्णोत्पत्तिकाल्में पूर्व पूव वर्ण नष्ट होनेंके कारण समुदा- 

यका असम्भव है प्रत्येक पक्षमें प्रत्येक वर्णेसे अरथप्रतीति नहीं होती । एवं द्वितीयादि 

वर्णोच्चारण वैयथ्येभी होगा प्रत्येक और समुदाय छोडकर तीसग्र उपायही नहीं 

है। उभयथापि वर्णोका वाचकत्व असम्भव है अतः जिससे अधेप्रतीते होती हों 

वह वर्णेसे अतिरिक्त वर्णेसे अमिव्यड्भच नित्यशब्द स्फोट है । वर्णौसे जो स्फुटित 
( प्रकाशित ) हो अथवा अथे जिससे स्फुट हो वह स्फोट है ॥ १९५ ॥ 
चोक्तें (6 ०... रा !/ गोरि त्यत्र 

तथाचोक्तं भगवता पतञ्नलिना महाभाष्ये 'अथ गोरित्यत्र कः 


शब्दो येनोचरितेन सास्नालठांगूलककुदखुरविषाणिनां सम्प्र- 


ड्‌ ] भाषाटीकासमेतः । ( २४७ ) 


त्ययो भवति स शब्द इत्युच्यते ' इति ॥ विवृत केयटेन 
* वेयाकरणा वर्णव्यतिरिक्तस्य पदस्य वाचकत्वमिच्छन्ति। 
वृणोनां वाचकत्वे द्वितीयादिवर्णोचचारणानयक्यप्रसंगादित्या- 
दिना तद्व्यतिरिक्तः स्फोये नादाभिव्यद्रयो वाचको विस्त- 
रेण वाक्यपदीये व्यवस्थापितः' इत्यन्तेन प्रबन्धेन ॥ २० ॥ 
अतएव भगवान्‌ पतज्नालिने गो पदार्थमें प्रतायमान मांसपिण्ड, नीलपीत, चलन 
स्पन्दन सामान्यादिके मध्यमें कौनसा शब्द है ऐसा पूर्वपक्ष करके जिसके उच्चारण 
करनेसे सास्ना ( गौके गलेमें लटके हुए चम ) ख़ुर और झज्भादिका बोध हो वह 
शब्द है ऐसा कहा है ।कैय्यटमी वैय्याकरण वणेसे अतिरिक्त पद्‌कों वाचक मानते 
हैं। वर्णकों वाचक माने तो द्वितीयादि वर्णोच्चारण व्यर्थ होगा इत्यादि अतः 
नादसे अभिव्यड्र स्फोटका वाचकत्व वाक्यपदीयमें व्यवस्थापित है इत्यन्त प्रब- 
न्धसे स्फोट परत्वमें उक्त भाष्यका व्याख्यान किया है ॥ २० ॥ 
नजु स्फोटस्याप्ययंप्रत्यायकर्तं न घटते विकल्पासहत्वात्‌। 
किमभिव्यक्तः स्फोटोडर्थ प्रत्याययाते अनभिव्यक्तो वा। 
न चंरमः सर्वदा अधंप्रत्ययलक्षणकायोत्पादप्रसंगात्‌ स्फो- 
ट्स्य्‌ नित्यत्वाभ्युपगमेन निरपेक्षस्य हेतोः वहन सदा सत्तेन 
कायस्य विलम्बायोगात्‌॥ अयेतहोषपर्रि अभिव्यक्तः 
स्फोटोईर्थ प्रत्याययतीति कक्षीक्रियते तथाभिव्यअयन्तो 
वर्णाः कि प्रत्येकमभिव्यज्यन्ति संभूय वा | प्षद्धयेउपि वृणो- 
नां वाचकत्वपक्ष भवता ये दोषा भाषितास्त एव स्फोटाभिव्य- 
जकत्वपक्षे व्यावत्तेनीयाः । तढुक भद्टाचाय्येमीमांसाओोक- 
वात्तिके- यस्यानवयवः स्फोटो व्यज्यते वणबुद्धिभिः । 
सोडा पयेलुयोगेन नेकेनापे विसुच्यते॥ “झति ॥ २१ ॥ 
विकल्पदूषित होनेसे स्फोट अथे बोधक नहीं हो सकता । क्या अभिव्यक्तस्फोट 
अथे बोधक है या अनिमभव्यक्त बोध है। द्वितीय मानों तो सवेदा अर्थप्रतीति 
होनेलशेगी क्योंके स्फोटकों नित्य माना है। अन्यानपेक्षदेत्‌ सदा रहता है 
अत कायका विलम्बमी असह्य होगा । उक्त दोष परिहाराथे यादें अमि- 


|] २४८ ) सर्वेदशनसंग्रहः । [ पाणिनि- 


व्यक्त स्फोटकों अथी प्रतिपादक माने तो कया अभिव्यज्ञक प्रत्येक वणे अमि- 
व्यक्ति करते हैं या समुदाय ? उभयथा वाचकपक्षमें उक्त दोष स्फोट पक्षमेंमी 
समान है । अत्तएव कुमारिलभइने कहा है कि जिनके मतमें निखयवस्फोटवर्णसे 
अभिव्यक्त होता है सो भी उत्तपूर्वपक्षसे मुक्त नहीं॥ २१ ॥ 

विभक्तयन्तेष्वेव वर्णेषु पाणिनिना ते विभत्तयन्त।ः पदामिति. 

गोतमेन च पदसंज्ञाया विहितत्वात्‌ सड्डेतग्रहणेनाजुअहवशाद्र- 

पेष्वेव पदबुद्धिर्विष्याति तहिं सर इत्येतस्मिच्‌ पदे यावन्तों 

वणास्तावन्त एव रस इत्यत्नापि एवं वर्ने नव नदी दीना रामो 

मारो राजा जारेत्यादिष्वथंभेदग्रतीतिन स्यादिति चेन्न क्रम- 

भेदेन भेद्सम्भवात्‌ । तदुक्ते तौतातितेः-''यावन्तो याहश्ा 

ये च यदर्थप्रतिपादने । वर्णाः प्रज्ञातसामथ्यांस्ते तथेवावबो- 

धकाः” इति ॥ तस्माद्रश्वोभयोः समो दोषो न तेनकश्ोद्यो 

भवतीति न्यायात्‌ वर्णानामेव वाचकत्वोपपत्ता नातिरिक्तिस्‍्फो 

टकरपना5्वकलपते इति चेत्‌ ॥ २२ ॥ 

गौतम और पाणिनि दोनों विभक्त्यन्तकोही पदसंज्ञा कहे हैं यादि संकेतवश 
ब्णहदमें _दूबुद्धि मानों तो सर इस पदम जितने वण हैं उतनेहीं वण रस इस 
पदरमेभी हैं एवं नदी दीन राम मार राजा जार इत्यादिमें हैं एक परस्पर अथेमेद 
न हं गा यहभी नहीं सन्निवेश क्रममेद्से अथेभेदमी हो सकता है याहश आनुपूर्वी 
युक्त जितने वर्ण याहश अथेबोधनमें समथे हों वह उसी क्रप्प्ते अथेक्ों बोधक 
होते हैं इत्यादि तौतातिति ( कश्चित्‌ जैन ) नेभी कहा है दोनों पक्षमें समान दोष 
ही तो एकके ऊपर आक्षेप नहीं किया जाता है इस न्यायसे वरणकी वाचकत्व हों 
जायगा अतिरिक्त स्फोटकल्पना व्यथ है ॥ २२॥ 

तदेतत्‌ काशकुशावलम्बनकूल्पनं विकल्पाजुपपत्तेः कि वर्ण 

कं 2४30302 75 वर्णसमूद़े वा । नाद्यः परस्परविलक्ष- 

मालायाम निमित्तं पुष्पेषु विना सूर्ज मालाप्रत्ययव- 

द्त्यिक ९०८ रन लल । नापि द्वितीयः उच्चारि- 
तप्रध्वस्तानां वणोनां समूहभावासम्भवात्‌ । तत्र हि समूहव्य- 


रू | भाषाटीकासमेतः । (२४९ ) 


पदेशः । ये पदार्था एकस्मिन्‌ प्रदेशे सहावस्थिततया बहवो5- 

जुभूयन्ते यथा एकस्मिन्‌ प्रदेशे सहावस्थिततयाजुभूयमानेषु 

धवसदिरिपलाशादिषु समूहव्यपंदेशः यथा वा गजनरतुरगादिषु 

न च ते वर्णास्तथानुभूयन्ते उत्पन्नप्रध्वस्तत्वात्‌ ॥ २३ ॥ 

यह जल्में डूबनेवालकों तणको अबलम्बनके समान है कयोंके विकल्पासह है 
क्या वर्णमात्रमें पद प्रत्यय है या वर्णसमूहमें ! प्रथम कह नहीं सकते जिस प्रकार 
मिन्नमिन्न पुष्पोंके बीचमें सत्रंके विना मालाकी प्रतीति नहीं होती तिस्ली प्रकार 
परस्पर विलक्षण वणमालामें निमित्तान्तरके बिना एक पद्प्रतीति असम्भव है । वर्ण 
क्षणिक होनेसे द्वितीयभी नहीं कह सकते सपुदायव्यवहार वहीं होता है जहाँपर 
पदाथ एक देशमे स्थित होकर सबके अनुभवविषय हो यथा एकदेशस्थ नाना" 
वृक्षोमें समुदाय ( वन ) व्यवहार जिस प्रकार मनुष्य गज और तुरंगों ये समुदाय 
( सेना ) व्यवहार होता है तिसी प्रकार उत्पन्नविनाशी होनेसे वरणमें समुदायकी 
उपलब्धि नहीं होती है ॥ २३ ॥ 


अभिव्यक्तिपक्षेषपि ऋमेणेवाभिव्यक्तो समूहासम्भवात्‌ । नापि 

3.02 23053%4.. काल्पनिकः समूहः कल्पनीयः परस्पराश्रयप्रसड्भात्‌ । 

कार्थप्रत्यायक तदुपाधिना वर्णेषु पदलग्रतीतिः 

तत्तसिद्वावेकायप्रत्यायकत्वसिद्धिरिति । तस्माद्वणोनां वाचक- 

त्वासम्भवात॒ स्फोटो5भ्युपगन्तव्यः ॥ २४ ॥ 

अभिव्यक्तिपक्षमें भी ऋमिक होनेसे समूह असम्भव है । काल्पित समूहभी वर्णके 
विषयमें नहीं मान सकते क्योंकि अन्योन्याश्रयदाष आता है । तद्यथा एकाथे 
बोधकत्व सिद्ध होनेपर ताहश उपाधिसे पदत्वास्ताद्वे होगी, पद्त्व सिद्धि होनेपर 


एका्थे बोधकत्व सिद्धि होगी अतः वर्णको वाचकत्व असम्भव होनेसे अतिरिक्त 
रफोट मानना होगा ॥ २४ ॥ 


ननु स्फोटवाचकतापक्षेद्षपि प्रामुक्तविकल्पप्रसरेण पट्कुटी- 
प्रभातायितमिति चेत्तदेतन्मनोराज्यविज्ञम्भणं वैषम्यसम्भवात्‌॥ 
तथाहि अभिव्यश्नको5पि प्रथमो ध्वनिः स्फोटमस्फुटमाभिव्य- 
नक्ति उत्तरोत्तराभिव्यज्षकक्रमेण स्फुट स्फुटतरं रफुटतमं यथा 


|] २५० ) स्वेदशेनसंग्रहः । [ पाणिनि- 


स्वाध्यायः सकृत्पव्यमानो नावधायंते अभ्यास्रेन तु स्फुटा- 
वसायः यथा वा रत्नतक्तं प्रथमप्रतीतों रफुटं न चकास्ति चरमे 
चेताती यथावद्भिव्यज्यते ।“ नादेराहितबीजायामन्त्येन ्वनिना 
सह ॥ आवृत्तिपरिषाकायां बुद्धो शब्दोधवधायते ॥ ” इति 
प्रामाणिकोक्तेः ॥ २७ ॥ 
यादे कहो उक्त दोष स्फोटपक्षमेंभी तुल्य होनेसे घाटपरकीकुटीमें दीप जलाकर 
प्रमात मानना है । यहमभी वैषम्य हानस मनोरथ मात्र है अभिव्यञ्ञकत्वाविशेष 
होनेपरमी प्रथम ध्वाने स्फोटको किश्वित्‌ अभिव्यञ्ञन करेगी उत्तरोत्तर रफुट स्फुटतर 
यथा एकवार पढनेसे अथे ज्ञान नहीं होता परन्तु अभ्याससे स्फुटावबोध होता 
जिस प्रकार रत्नपरीक्षामें एकवार देखनेसे सम्यक पारिज्ञान नहीं होता पुनः 
घुनः देखनेसे यथावत्‌ प्रकाशित होता है। नादसे आहित संस्कार आवृत्तिसे 
परिपक्क ब॒द्धिमें अन्त्यध्वानिके साथ शब्द ( स्फोट ) प्रकाशित होता है इत्यादि 
प्रामाणिक वचनभी है ॥ २५ | पर ! 
तस्मादस्माच्छब्दादथ प्रतिपद्यामह इति व्यवह्रझादणाना-- 
मर्थवाचकत्वालुपपत्तेः प्रथमे काण्डे तत्रभवद्धिभेतृंहरिभिरभि- 
हि्तित्वात्‌ निखवयवमथेप्रत्यायकं शब्द्तत्त॑ स्फोटाभावमभ्युप- 
गन्तव्यमिति ॥ एत्त्सर्व परमार्थसंविछक्षणसत्ता जाति- 
रेब सवेषां शब्दानामर्थ इति प्रतिपादनपरे जातिसमुद्देशे प्रति- 
पादितिम्‌ ॥ २६ ॥ 
अतः इस शब्दसे अधेम्रत्यय होता है इत्यादि व्यवह्रसे वणंकी वाचकत्व असम्भव ॥ 
होनेके कारण तथा भठेहरिके वचनोंसे निरवयव स्फोट अवगन्तव्य है । यह सब 
परमाथे संवित्रूप सत्ताजातिही सभी शब्दोंका अथे है इत्येतत्प्रतिपादक जातिसमु- 
देशमें स्पष्ट है ॥ २६ ॥ 22 हे 
यदि सत्तवे सर्वेषां शब्दानामर्थस्तहिं सर्वेषां शब्दानां पयो- 
यता स्यात्‌ तथा च कचिदापि युगपत्रिचतुरपद्प्रयोगायोग इतिं 
9०4 प१४4 ०५ । तदुक्तम-' पयायाणां प्रयोगो हि योग- 
पद्मेन नेष्यते । पयायेणेव ते यस्माद्वदन्त्यर्थ न संहताः'इति.॥ 
तस्मादय पक्षो न क्षोदक्षम इति चेत्‌ ॥ २७ ॥ 


| ]] भाषाटीकासमेतः । (२५१ ) 
यदि समस्तशब्दोंका सत्ताही अथे हों तों सब पयाय होनेसे अनेक शब्दोंका 
प्रयोगही असंगत होगा । अभियुक्तोनेमी कहा है पयोय शब्दोंका युगपत्‌ प्रयोग इृष्ट 
नहीं है । यतः पयोय ( एक-एक ) अथेके बोधक होते हैं मिलकरके नहीं होते हैं. 
अतः यह पक्ष विचार योग्यमी नहीं है ॥ २७ ॥ 

तदेतद्रगनरोमन्यकल्पं. नीडलोहितपीताद्परअकद्रव्यभेदेन 
स्फ़टिकमणेरिव सम्बन्धिभेदात्‌ सत्तायास्तदात्मना भेदेन 
प्रतिपत्तिसिद्ो गोसत्तादिरूपगोत्वादिभेदनिबन्धनव्यवहारवेल 
क्षण्योपपत्तेः। तथाचाप्तवाक्यम्‌-“सुफटिकं विमल द्रव्य यथा- 
युक्त पृथक परथक्क । नीललोहितपीताद्रेस्तद्वणेमुपल- 
भ्यते ॥ 'झते ॥ २८ ॥ 

यहभी आका शचवेणके समान है क्योंकि नीलपातादि वस्तुके सन्निधानमें जिस 
प्रकार नीलपीतादिरूप भासित होता है तिसी प्रकार व्यज्ञकध्वनिभेद होनेसे सत्तामी 
उसके साथ भिन्न होकर गोसत्तारूप गोत्वादि व्यवहार वैलक्षण्य हो जाते हैं । 
आप्तवाक्यभी है कि जिस प्रकार निर्मल स्फ्टिक नील, लोहित, और पीतादि 
उपरञ्जक भेदसे तत्ततवर्ण प्रतीत होता है तिसी प्रकार व्यक्ञकवर्णेमेद्स सत्ताजा- 
तिभी भिन्न २ रूप प्रतीत होती है ॥ २८ ॥ 

तथा हरिणाप्युक्तम्‌-“ सम्बन्धिभेदात्‌ सत्तेव भिद्यमाना गवा- 
दिषु । जातिरित्युच्युते तस्यां सर्वे शब्दा व्यवस्थिताः ॥ 
तां प्रातिपदिका्य च धात्वर्थ च प्रचक्षते । सा सत्ता सा महा- 
नात्मा तामाहुस्त्वतछादयः ॥”इति | आश्रयभूतेः सम्बन्धि- 
भिरभद्यमाना कल्पितभेदा गवाश्वादिषु सत्तेष महासामान्य- 
मेव जातिः। गोत्वादिकमपर सामान्य परमाथ्थंतस्ततो भिन्न 
न भवाती । गोसत्तेव गोल नापरमन्वाय प्रतिभासते । एवम- 
ख़सत्ता अख्त्वमित्यादे वाच्यम्‌ ॥ एव तस्यामिव गवादि- 
भिन्नायां सत्तायां जातो सवें गोशब्दादयों वाचकत्वेन व्यव- 
स्थिताः प्रातिपदिकार्थेंशव मत्तेति प्रसिद्रम । भाववचनों धातु 
रिति पक्षे भावः सत्तेवेति धात्वथः सत्ता भवत्येव क्रियावचनों 


( २८५२ ) स्ेदशेनसंग्रहः । [ पाणिनि- 
घातुरिति पक्षेषपि 'नातिमन्ये क्रियामाहुरनेकव्यक्तिवत्तिनीम' 
इति जातिपदार्थनयाजुसारेणानेकव्यक्तिक्रियासमुद्देशे . किं- 
याया जातिरूपत्वप्रतिपादनात्‌ घात्वर्थः सत्ता भवत्येव तस्य 
भावस्तवतलार्विति भावायें त्वतलादीनां विधानात्‌ सत्तावा- 
चित्व॑ युक्त सा च सत्ता उदयब्ययवैधुयात्रित्या सर्वस्य प्रपश्चस्य 
तद्विवत्तेतया देशतः कालतो वस्तुतश्र परिच्छेदराहित्यात्‌ सा 
सत्ता महानात्मेति व्यपद्श्यत इति कारिकाद्रयाथः ॥ २९ ॥ 
हरिनेमी कहा है कि आश्रयभूतसम्बन्धी भेदसे काल्पित मेदवाली सत्ताही 

गवादिमें जाति है । सत्तासे भिन्न गोत्वादि वास्‍्तवर्में अन्य नहीं है गोत्वभी गोसत्ताही 
है अन्य नहीं एवम अश्वसत्ताही अख्वत्वादि वाच्य है । गवादिभेदसे भिन्न संत्तारूप 
जातिमें समस्त गवादिशब्दवाचकत्वेन स्थित हैं । प्रातिपदि काथे सत्ता प्रसिद्ध 
है। धातुभाववाचक है इस पक्षमें धात्वथेमी सत्ता है क्रियावाचकपक्षमें अनेकव्य- 
क्तियोंमें बृत्ति क्रियाकों जाति कहते हैं इस न्‍्यायसे धात्वर्थभी सत्ता होती हैं। 
अतएव भावाथेमें त्वतल विधानसंगत होते हैं वही सत्ता उत्पत्तिविनाशशून्य 
होनेसे नित्य है। समस्त प्रपश्च उसके विवत होनेसे देश, काल, वस्तुसे अप- 
रिच्छेय होनेसे महान्‌ आत्मा कहलाती है ॥ २९% ॥ 
द्रव्यपदा्थंसंविछक्षणं तत्त्मेव सवेशब्दार्थ इति सम्बन्ध्समु- 
देशे समर्थितम्‌-“सत्यं वस्तु तदाकारेसतत्येखधायेते । अस* 
त्योपाधिभिः शब्देः सत्यमेवाभिधीयते ॥ अधुवेण निमित्तेन 
देवदत्तमई यथा । गहीत॑ ग्रहशब्देन झुद्धमेवाभिधीयते ॥7 
इति । भाष्यकारेणाप 'सिद्धे शब्दार्थसम्बन्धे ' इत्येतद्वात्ति- 
कव्याख्यानावसरे द्रव्य हि नित्यमित्यनेन ग्रन्थेन असत्योपा- 
ध्यवच्चिन्नं अह्नत्य॑ द्रव्यज्ा्दवाच्यं द्रव्यशब्दाथः !इति निरू- 
पितम्‌ ॥ ३० ॥ 
सम्बन्ध समद्देशमेंभी द्रव्यपदार्थ संवित्‌ लक्षणहीको तत्नसमर्थन किया तत्तदा- 
कार असत्यवस्तुसे सत्य वस्तुका निणेय होता है असत्योपाधिरूपशब्दस सत्यका 
अभिधान होता है। जिस प्रकार काकवत्‌ देवदत्तग॒ह इत्यादि स्थलमें अध्रुव काकादि 
निमत्तसे देवदत्तर॒ह उपलब्ध होता है। तद्त्‌ गहशब्दसेभी झुद्धत्वका अमिधान होता 


हे ] भाषाटोकासमेतः । € २५३ ) 


है। शब्दार्थ सम्बन्ध नित्य है इस वात्तिकव्याख्यानावसरमें द्रव्य नित्य है इस ग्रन्थसे 
असत्योपाधियुक्त बह्मतक्तको द्रव्यशब्दाय भाष्यकारने कहा है ॥ ३० ॥ 
जातिशब्दार्थवाचिनो वाजप्यायनस्य मतते गवादयः शब्दाः 
भिन्नद्ृव्यसमवेतजातिमाभिद्धाति। तस्यामवगाह्ममानायां तत्स- 
म्बन्धात्‌ द्रव्यमवगम्यते शुह्भदयः शब्दा गुणसमवेतां जात- 
माचक्षते गुण तत्सम्बन्धात्‌ । प्रत्ययः दव्यसम्बन्धिसम्बन्धात्‌ 
संज्ञाशच्दानासुत्पत्तिप्रभृत्याविनाशात्‌ शैशव्यकोमारयोवना- 
दयवस्थाईभेदे४पि स एवायमित्यभिप्रत्ययबलात्‌ पिद्धा देवद्तत- 
त्वादिजातिरभ्युपगन्तव्या क्रियास्वपि जातिरालक्ष्यते सेव पठ- 
ततत्यादावजुवृत्तप्रत्ययस्य प्रादुभावात्‌ ॥ ३३ ॥ 
जातिशब्दार्थ वाची वाजप्यायनके मतमें गवादिशब्द अनेकव्यक्तियोंसे समवेत 
जातिंको बोधन करते हैं उस जातिके ग्रहण होनेपर तत्सम्बद्धद्रव्यका ग्रहण होता 
है शुक्लादिशब्द गुणसमवेत्र जातिको बोधन करते हैं तत्संबन्धसे गुणग्रहण होता है 
द्रव्यसम्बन्धी सम्बन्धसे प्रत्ययशब्दभी जातिबोधक है संज्ञाशब्दकोभी उत्पत्तिसे 
लेकर विनाशंपयेन्‍त बाल्य यौवन वाधक्यावस्थामेंदमेंभी स एव अयम्र इस प्रत्य- 
भिज्ञासे सिद्ध देवदत्तत्वादि जातिबोधकत्व है क्रियामेंमी पठतीत्यादिमें अनुवृत्त 
प्रत्ययजनक जाती है ॥ ३१ ॥ 
द्रव्यपदाथवादव्याडइनय शब्दस्य व्यक्तिराभिधेयतया 


प्रतिभासते । जातिस्तपलक्षणतयेति नानन्त्यादिदोषावकाशः ३२ 
द्र्यपदा्वादी व्याडीके मतमें शब्दका वाच्य द्रव्यही है जाति उपलक्षणतया 
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प्रतीत हांता हैं एक्श जाते एक होनेंस तदुपलाक्षत व्याक्तमर्भा आनन्त्यांद दाष 
नहीं हैं ॥ ३२२ ॥ 
पाणिन्याचारयंस्योभयं सम्मतं यत्तो जातिपदार्थमभ्युपगम्य 
जात्याख्यायामेकास्मिन्‌ बहुवचनमन्यतंरस्याम्‌” इत्यादिव्यव- 
हारः द्रव्यपदार्थमड्रीकृत्य ' सरूपाणामेकशेष एकविभक्तों ? 
इत्यादिः व्याकरणस्य सर्वपाष॑द्त्वान्मतृद्रयाभ्युपगमे न कशथ्ि- 


|] रष्डी) सर्वेदशेनसंग्रहः । [ पाणिनि- 
द्विरोधः ॥ तस्मात्‌ द्वयं सत्य परं बद्मतत्त्वं स्वेशब्दार्थ इति 
स्थितम्‌ ॥ ३३ ॥ 


पाणिनिआचार्यकों जाति और द्रव्य दोनों अमिमत हैं जाति पदाथे मानकर जा- 
त्याख्यायामिति सूत्र प्रणयन किये द्रव्य पदाथ मानकर सरूप सत्रका आरम्म किये 
व्याकरणके सर्वोपियोगित्व होनेसे दोनों पक्षमें कोई विरोध नहीं है अतः परअह्म' 
त्वही सम्पूण शब्दका अथे है ॥ ३३ ॥ 
तदुक्तम्‌-“तस्माच्छक्तिविभागेन सत्यः सववेः सदात्मकः। 
एको5थंः शब्दवाच्यत्व ८४४ बहुरूपः प्रकाशते ॥ ” इति । 
सत्यस्वरूपमापि हरिणोक्त सम्बन्धसमुद्देशे-“यत्र दर च 
हृश्यं च दशेनं चाविकल्पितम्‌ । तस्येवार्थस्य सत्यत्वमाहु- 
ख्रय्यन्तवेदिनः ॥” इति । द्रव्यसमुद्देशे5पि-“ विकारोपगमे 
सत्यं सुवर्ण कुण्डल यथा । विकारापगमों यत्र तामाहुः 
प्रकृति पराम्‌ ॥ ” इति ॥ अभ्युपगताद्वितीयत्वानिर्वाहाय 
वाच्यवाचकयोरविभागः प्रदर्शितः । “वाच्या सा सर्वेशब्दानां 
शब्दात्व न पृथक ततः। अपृथक्त्वे5पि सम्बन्धस्तयोनाना- 
त्मनोरिव ॥” इति ॥ ३७ ॥ 
अतः जातिव्यक्तिरूप शक्तिमेद्स शब्दका वाच्य एक, सदात्मक, सत्य, अनेक 
रूपसे प्रतीत होता है जिसमें द्रष्टा हश्य, दशन, विकल्प न हों उस अथको बेदान्ती 
लोग सत्य कहते हैं। तथाच श्रुतिः “ यत्रत्वस्यसवैमात्मैवाभूततत्केन क॑ पश्येत्‌ क॑ 
विजानीयादिति _ द्रव्यसमुद्देशमेंमी विकारयुक्त होनेसे सत्य सुवर्णका जिस प्रकार 
कुण्डल होता है विकारशून्य जिस अवस्थामें हो उसीको प्रकृति कहते हैं अद्वितीय- 
त्वरक्षेके लिये वाच्यवाचकका जविभागभी दिखाया है शब्दका वाच्य अयथे 
शब्दसे यद्यपि पृथक नहीं तथापि अनेक आत्माके समान परस्परसम्बन्ध होता 
है॥ ३४ ॥ 
तत्तदुपाधिपरिकल्पितभेदृबहुछुतया व्यवहारस्याविद्यामात्र 
कल्पितत्वेन प्रतिनियताकारोपधीयमानरूपभेदं अदल्लतर््त्व 
स्वेशब्दविषयः अभेदे च पारमाथिके संवृत्तिवदशाद्षयवहारद- 


छ ] भाषाटीकासमेतः । ( २८८) 


शायां स्वप्रावस्थावदुच्चावचः प्रपश्नो विवत्तत इति कारिकाये। 
तदाहवेंदान्तवादनिषुणाः-“यथा स्वप्रप्रपशो5यं मयि माया 
विज्ञम्भितः । एवं जाग्रत्प्रपश्चोषपि मयि माया विजृम्भितः॥” 
इति ॥ ३५ ॥ 
तत्तदुपाधिकल्पितभेदवश व्यावहारिक अविद्याकल्पित होनेसे प्रतिनियत आका- 
रसे कल्पितरूप भेद ब्रह्मतत्वही समस्त शब्द वाच्य है । पारमायिक अद्वितीयमें 


उच्च नीच प्रपश्च सब स्वप्त पदार्थवत्‌ हैं आविद्यक विवतमात्र है यह कारिका 
अमिप्राय 2 ॥ ३५ ॥ 

तदित्थं कूटस्थे परस्मिन्‌ ब्रह्मणि सचिदानन्द्रूपे प्रत्यगमिन्ने5 

3 अनाथविद्यानितत्तो ताहगतल्मात्मनावस्थानरक्षणं निः- 

श्रेयस॑ सेत्स्यति  शब्दज्ह्मणि निष्णातः परं ब्रह्माधिगच्छति! 

इत्यभियुक्तोक्तेः । तथाच शब्दानुशासनशास्रस्य निःश्रेयस- 

साधनत्व सिद्धम्‌ ॥ ३६ ॥ 

इस प्रकार जीवाभिन्न सच्चिदानन्द परब्रह्मके ज्ञानसे अविद्याकी निव्ातति होने- 
पर अहास्वरूपावस्थितिरूप मोक्ष प्राप्त होता है । अभियुक्तोंनेमी शब्दजह्ममें 
निषुण होनेसे परबअह्मकी प्राप्ति कही है । इसलिये शब्दशासत्रकों मोक्षत्राधनत्व 
सिद्ध हुआ॥ २७ ॥ चिकित्सित 

तदुक्तम्‌ ४-3 ““तद्‌ द्वारमपवर्गंस्य. वाइमलानां म्‌। 

जे सवेविद्यानामपिविदय प्रचक्षते ॥” इति । तथा-“ इद्‌- 

मा पदस्थानं सिद्धिसोपानप॑णाम्‌ । इयं सा मोक्षमागांणा- 

मजिह्मा राजपद्धतिः ॥ ” इति ॥ तस्माद व्याकरणशाद्ल॑ पर- 

मपुरुषाथेसाधनतयाध्येतव्यमिति सिद्धम्‌ ॥ २७ ॥ 

इति सर्वदशनसंग्रहे पाणिनिदशन समाप्तम्‌ ॥ १३ ॥ 

वचनके मलको हटानेवाला व्याकरणशाश्न अपवगंका द्वार सम्पूर्ण विद्यामे 
पवित्र और श्रेष्ठ कहा जाता है। सिद्धिकी सिद्कीका प्रथम सीढी मोक्षम्रागेका ऋजु 
राजमागे व्याकरणशास्त्र है । अतः परमपुरुषार्थ प्राप्तेके लिये व्याकरणशास्र 
अवश्य पढना चाहिये । 

इति सर्वदशेनसंग्रहे पाणिनिदशेनं समाप्तम्‌ । 


|] २५६ ) स्वेदशेनसंग्रह; । | सांख्य- 


अथ सांख्यदर्शनम्‌ ॥ १४ ॥ 
अथ सांख्येराख्याते परिणामवादे परिपन्थिनि जागरूके कथ- 
झूरं विवत्तेवाद आदरणीयो भवेदेष हि तेषामाघोषः संक्षे 
पंण हि सांख्यशास्रस्य चतम्नो विधाः सम्भाव्यन्ते । कृश्वचिद्थः 
प्रकृतिरेव, कश्िद्विक्तिरिव, कश्रिद्विक्ृतिः प्रकृतिशय; _कश्ि- 
दुनुभय श्ति ।तत्र केवल प्रकृतिः प्रधानपदेन वेदनीया 
मूलप्रकातिः नासावन्यस्य कस्यवचिद्विक्ातिः ॥ १॥ 
परिणामवादी सांख्य जबतक जीवित है तबतक शाब्दिकोंका विवतेवाद कैसे 
आदरणीय होगा उनका यह डिंडिमा है कि संक्षेपसे सांख्यशास्त्रमं पदायेके चार 
कम हैं कोई पदाथे केवल प्रकृति और कोई पदाये केवल विक्वाति कोई २ प्रकृति 
विक्ृतिरूप और कोई उभय मिन्न हैं। प्रधानपदबोध्य मूलप्रकृति केवल प्रकृति है 
वह अन्यका विकार नहीं ॥ १॥ 
प्रकरोतीति प्रक्ृतिरिति व्युत्पत्त्या सत्त्वरजस्तमोगुणानां 
साम्यावस्थाया अभिधानाव। तहदुक्त * मूलप्रकृतिरविक्ृतिः / 
शत । मूल चासो प्रकृतिश्न मूल्पकृतिः महदादेः कार्यकला- 
पस्यासो मूल न त्वस्य प्रधानस्य मूलान्तरमास्ति अनवस्था- 
पातात्‌। न च बीजांकुरदनवस्थादोषो न भवतीति वाच्य 
प्रमाणाभावादीते भावः ॥ २ ॥ 
अतिशयरूपसे कायेको करे इत्यथंक अक्रृतिपद सत्तादि गुणत्रयकी न्‍्यूनाधिक 
भावनापन्न अवस्था विशेषबोधक है मृलरूप प्रक्राति अर्थात्‌ महदादि समस्त कार्यों- 
का मूल कारण जिसका कारणान्तर नहीं अन्यथा अनवस्थादोष होगा बीजाडुर- 
न्यायसे_ अनवस्थादोष परिद्दार नहीं कर सकते क्योंके बीजाडुरन्यायाप्रमांणसद्गावमें 
अकबृत्त हाता ६ ॥ २ ॥। 


विकृतयश्व॒प्रकृतयश्व॒महद्हड्जारतन्मात्राणि । तद्प्युक्तं 
महदाद्ाः प्रकृतिविकृतयः सप्तोते । अस्याथः प्रकृतयश्च॒ताः 
विकृतयश्रोत प्रकृतिविक्ृतयः सप्त महदादीने तत्ताने॥ 


3] भाषाटीकासमेतः । (२५७ ) 


तत्रान्तःकरणादिपद्वेदनीय॑ महत्तत्तमहड्जरस्य॒प्रकृतिः 
मूल्प्रकृतेस्तु विकृतिः ॥ एवमहड्डारतत्त्ममभिमानापरनाम- 
घेय॑ महतो विक्वतिः प्रकतिश्व तदेवाइंकारतत्त्ं तामसे सत्‌ 
पञ्चतन्मात्राणां सूक्ष्मामिधानां तदेव सात्तिक सत्‌ प्रकृतिरे- 
कादशेन्द्रियाणां बुद्धीछियाणां चक्षुःश्रोत्रघाणरसनात्वगा- 
ख्यानां कर्मेन्द्रयाणां वाक्पाणिपादपायूपस्थाख्यानामुभया- 
त्मकस्य मनसश्च रजसस्तूभयत्र क्रियोत्पादनद्वारेण कारण- 
त्वमस्तीते न वेयथ्यंस्‌ ॥ हे ॥ न्‍ 
महत्‌, अहड्डार, पश्चतन्मात्रा, प्रकृतिबिक्राति अर्थात्‌ कायेकारण उभयरूप है 
अन्त५करणपरय्यांय महत्तत्त अहड्जारकी प्रकृति ( कारण ) मूलप्रकृतिका काये है 
अभिमानपयोय अहड्जरतत्त महत्तत्तकी विकृति है वही अहड्शार तामस होकर 
खक्ष्मावस्थापन्न पशञ्चतन्मात्राकी सात्तिक होकर श्रोत्रादि पश्व ज्ञानेन्द्रिय हस्तादि 
पञ्च कर्मेन्द्रिय दोनोंके नियन्ता मनकी प्रकृति है रजोगरुण दोनों अवस्थामे क्रियो- 
त्पादनद्वारा कारण है अतः उसका वैयथ्ये नहीं अतएवं सांख्यकारिकामें कहा है 
अभिमानरूप जहंकारसे दो प्रकार सगे होते हैं एकादश इन्द्रिय और पञ्ञतन्मात्रा 
सालिक अहँकारसे सात्तिक एकादश इन्द्रिय भूतादि ( तामस ) से तन्मात्रा तैजस 
( राजस ) से उभयविध जहंकार प्रवते होता है ॥ ३ ॥ 


तदुक्तमी धरकृ्णेन-“अभिमानो&हंकारस्तस्माद्‌ द्विविधःप्रव- 
त्तेते सगः । एकाद्शकश्व गणस्तन्मात्रपश्षकं चैव ॥ सात्तिक 
, एकादशकः प्रवत्तेते वेक्नतादहंकारात्‌ । भूतादेस्तन्मात्रः से 
तामसस्तेजसादुभयम्‌ । बुद्धीछियाणे चश्लुःश्रोजघ्राणरसन- 
त्वगाख्याने। वाक्पादपाणिपायूपस्थानि क्मेन्द्रियाण्याहुः ॥” 
“उभयात्मकमत्र मनः सेकल्पविकल्पकशञ्च साधम्यांत्‌ इति ॥ 
विवृतञ्व तत्त्वकोमुद्यामाचारयवाचस्पतिभिः केवछा विक्ृतिस्तु 
वियदादीन पश्नभूताने एकादशेन्द्रियाणि च तदुक्ते, पोडश- 
कस्तु विकार इति षोडशसंख्यावच्छिन्नो गणः पोडशको 
पिकार एव न प्रकृतिरित्यथः । यद्यपि परथिव्यादयों गोषठा- 


| २५८ ) सवेदशेनसंग्रहः । | सांख्य- 


दीनां प्रकृतिस्तथापे न ते प्रथिव्यादिभ्यस्तत्त्वान्तरमिति न 
प्रक्रतिः तत्त्वान्तरोपादानत्वं चेह प्रक्रातित्वमभिमतं गोपटा- 
दीनां स्थूलत्वेन्द्रियग्राह्मत्तयोः समानत्वेन तत्त्वान्तरत्वा- 
भावः । तत्र शब्दस्पशेरूपरसगन्धतन्मातेभ्यः पूर्वपृ्वतक्ष्म- 
भरूतसहितिभ्यः पश्चभ्ूतानि वियदादीनि कऋमेणेकद्वित्रिचतुः 
पश्चगुणानि जायन्ते । इन्द्रियसृशिस्तु प्रागेवोक्ता ॥ ४ ॥ 
आकाशादि पञ्चमूत और एकादश इन्द्रिय मिलाकर षोडशसंख्यक गण केवल 
विकृति है किसीकीभी प्रकृति नहीं यद्यापि प्रथिव्यादि घटादिकी प्रकृति है तथ्थापि 
घटादि पृथिव्यादिसे भिन्न तत्त्व नहीं प्रकृतिपदेन तत्त्वान्तरोत्पादकत्वही अमिमत है 
गोघटादिक स्थूलत्व इन्द्रियग्राह्मत्वादि समान हेनिसे तत्त्ान्तर नहीं शब्दस्पशेरूपरस 
गन्धतन्मात्रसे क्रमशः उत्तरोत्तर एक एक गुणाधिक स्थूल भूत उत्पन्न होता है 
अथांत्‌ शब्दगुणक आकाश, शब्दस्पशयुक्त वायु, शब्दस्पशरूपयुक्त तेज, एवं रस- 
युक्त जल, शब्द, स्पशे, रूप, रस, गन्धयुक्त पृथिवी ॥ ४ ॥ 
तदुक्तम-“ प्रकृतेमेहांस्ततो5हकारस्तस्माहरणश्व पोडशकः । 
तस्मादापे पोडशकात्‌ पञ्चभ्यः पश्चभूतानि ॥ ”इति ॥ अजु- 
भयात्मकः पुरुषः । तदुक्त, न प्रक्ृतिन विक्ृतिः पुरुष इति। 
पुरुषस्तु कूटस्थनित्यो5 परिणामों न कस्याचैत्‌ प्रकृतिनोपि 
विक्ृतिः कस्यचिदित्य्ः॥ एततपञ्चविंदशातितत्तसाधकत्वेन 
प्रमाणत्रयमभिमतम्‌ । तदप्युक्तम-“हश्मचुमानमाप्वचनञ 
सर्वेप्रमाणसिदधत्वात्‌ । त्रिविधध प्रमाणमिष्टं प्रमेयसिद्धिः प्रमा- 
णाद्धि॥ ” इति ॥ ५ ॥ 
अतएव कारिकामें प्रकृतिसे महात्‌ उससे अहंकार उससे षोडशगरण, उनसे 
पञ्थभूतोंकी उत्पत्ति कही है पुरुष न प्रकृति है न विक्रृति है कूटस्थ ( अचल ) 
नित्य अपरिणामी है एतादश २५ तत्तके साधक तीन प्रमाणमी कहे हैं । प्रत्यक्ष 
अनुमान, और आप्तवचन, ये तीन प्रमाण इृष्ट हैं इतर उपमानादि इसीमें अन्तगेत 
"है अम्राणफी आवश्यकता क्यों है इसका उत्तर देते हैं कि प्रमेयसिद्धि प्रमाणसेही 
होती है ॥ ५ ॥ 


-- ] भाषादीकासमेतः | (२८९ ) 


इह कार्यकारणभावे चतुदद्धां विग्रतिपत्तिः प्रसरति । अस्ततः 
सजायत इति सोगताः संगिरन्ते । नेयायिकादयः सतो$ 
सजायत इति। वेदान्तिनः सतो विवत्तेः कार्यजातं न वस्तु 
सर्दिति। सांख्याःपुनः सतःसजायत इति। तत्रासतः सनायत 
इति अप्रामाणिकः पक्षः। असतो निरुपाख्यस्य शर्शविषाण- 
वृत्कारणत्वाजुपपत्तेः तुच्छातुच्छयोस्तादात्म्यानुपपत्तेश्व । 
नापि सतो5 घजायते कारकव्यापारात्‌ प्रागसतः शशविषा- 
णवत्सत्तासम्बन्धलक्षणो त्पत्त्यनुपपत्तेः । न हि नी निषुणत- 
मेनापि पीत॑ क्॒तु पायंते। ननु सत्त्वासत्त्ते घटस्य धर्मोविति 
चेत्ततदचारु असति धर्मिणि तद्धम॑ इति व्यपदेशाजुपपत्त्या 
धर्मिणः सत्त्वापत्तेः । तस्मात्कारकव्यापारात्‌ प्रागपि कार्य 
सदेव सतश्ाभिव्यक्तिरुपपद्यते । यथा पीडनेन तिलेषु तेलस्य 
दोहेन सोरभेयीषु पथसः । असतः कारणे किमपि निदान 
न हृश्यते ॥ ६ ॥ 


कार्यकारणभावमें चार प्रकारके मतभेद हैं बौद्ध कहते हैं असत्‌ ( अभावसे ) 
सतकाये उत्पन्न होता है। तार्किकलोग सतसे असत॒की उत्पत्ति मानते हैं । वेदान्ती 
लोग सत्‌ कारणके विवत्तकों काये कहते हैं वास्तव काये कुछभी नहीं यथा रज्ज्ञु 
सपे ऐसे मानते हैं सांख्य सतसे सत्‌की उत्पत्ति मानते हैं । प्रथम पक्ष अप्रामाणिक 
है शश शड़के समान तुच्छरूप अभावका कारणत्व अनुपपन्न है तुच्छ और अतुच्छका 
तादात्म्यमी अनुपपन्न है सत्‌ कारणसे अविद्यमान काये होता है यह नैयायिक 
पक्षमी असंगत है कारकव्यापारसे पूषे अविद्यमान खस्गोशके सिंहके समान सत्ता- 
सम्बन्धरूप उत्पत्ति असम्भव हैं चतुरस चतुरभी नीडको पीत नहीं कर सकते 
स्व और अस्त घटका धम्म माननामी अयुक्त है क्योंकि धर्मियोंके विना उस- 
का धम्म व्यवहारंभी अप्तम्भूत होनेसे धर्म्मीकामी सत्त हों जायगा अतः कारक 
व्यापारते पूवेमी काये सतही है कारकव्यापारसे केवछ अभिव्यक्ति होती है यथा 
पीडनसे ९ पेरनेसे ) तिलसे तेल प्रगट होता है दुहनेसे गौसे दूध प्रगट होता है 
अविद्यमानके कारणलमें कोईमी दृष्टान्त नहीं है ॥ ६ ॥ 
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| २६० ) सर्वेदशनसंग्रहः । [ सांख्य- 
किश्च कार्येण कारणं सम्बद्ध तजनकम्‌ असम्बद्धं वा। प्रथमे 
कायस्य सत्तमायात॑ सतोरेव सम्बन्ध जति नियमात्‌ । चरमे 
सर्व का्येजातं सर्वस्मानायेत अप्म्बद्धत्वाविशेषात्‌ ॥ तदा- 
ख्यायि सांख्याचार्येः-“असत्तवान्नास्ति सम्बन्धः कारणेः 
सत्त्संगिभिः । असम्बद्धस्य चोत्पत्तिमिच्छतो न व्यव- 
स्थातिः ॥ ” इति ॥ ७॥ 

अथच कारण कारयेसे सम्बद्ध होकर कायेका उत्पादक होता है या असम्बद्ध 
होकर ! प्रथमपक्षमें कायेका सत्व हो जायगा क्योंकि विद्यमानहीका सम्बन्ध होता है। 
द्वितीय पक्षमं सब काये समभीसे होने लगेंगे क्योंकि असम्बद्धता सप्तान है सांख्या- 
चायनेमी कहा है कि कार्य असत्‌ होनेसे सत्तरूप कारणके साथ सम्बन्ध न हो 
सकता कारणमें असम्बद्ध का्येकी उत्पत्ति माने तो सबसे सभी उत्पन्न होने लगेंगे 
तो कहीं व्यवस्थाभी न होगी ॥ ७ ॥ डे 

अथेवं मनुषे असम्बद्दमाप तत्‌ तदेव जनयाति यत्र यच्छक्तम॒ 
शक्तिश्व कार्यदशनोत्नेयेति तन्न संगच्छते तिलेषु तेलनननश- 
क्तिरित्यत्र तेलस्पासत्त्वे सम्बद्धत्वासम्बद्धत्वविकल्पेन तच्छ- 
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। क्तिरिति निरूपणायोगात्‌ । कार्यकारणयोरभेदान्व कार्यस्य 
॥| सतत कारणात्‌ ध्रथरू न भवति पटस्तन्तुभ्यो न भिद्यते तद्ध- 
॥ मेत्वान्न यदेवं न तदेवं यथा गोरश्वः तद्धम॑श्व पटस्तस्मान्ना- 
थान्तरम्‌ ॥ ८ ॥ 
यादि कहो असम्बद्ध होनेपरभी कारण वहीं कार्येकों उत्पन्न करेगा जिस कारणमें 
जिस कायेकी शाक्ति हो शक्तिभी कायेंको देखकर अनुमान की जाती है यहभी 
संगत नहीं क्‍्योंके तिलमें तैलजननशक्तिभी तैलसम्बन्ध सम्बंन्धविकल्पसे निरूप- 
णयोग्य होती है. कार्यकारणकों _वादात्म्य होनेसे कारणंसे पृथंक्‌ कायेकी सत्ताभी 
नहीं हो सकती तन्तुका धर्म्म झेनेसे पट तन्तु ( सत्र ) से भिन्न नहीं है जिसमें 
जिसका. धम्मे नहीं वह उससे अमिन्नमी नहीं है जिस प्रकार अश्व गौ नहीं पट 
तन्तु धर्म होनेसे अथोन्‍्तर नहीं है ॥ ८ | 
तहिं प्रत्येक त एव प्रावरणकार्य कुयरंरिति चेत्‌ संस्थानभेदे- | 
नावेंभूतपटभावानां ग्रावरणार्थकियाका रित्वोपपत्तेः । यथा हि 


] ] भाषाटीकासमेतः । (२६१ ) 


कूमस्यांगाने कूमेशरीरे निविश्ममानानि तिरोभवन्ति निश्सर 
न्ति चाविभंवन्ति एवं कारणस्य तस्त्वादेः पटादयों विशेषा 
निःसरन्‍्त आविभेवन्त उत्पद्यन्त इत्युच्यन्ते निविशमानास्ति- 
रोभवन्तो विनश्यन्तीत्युच्यन्ते न पुनरसतासुत्पत्तिः सतां वा 
बिनाशः । यथोक्ते भगवद्नीतायाम्‌-“नासतो विद्यते भावों 
नाभावो विद्यते सतः” इति ॥ ततश्र कार्यातुमानात्‌ ततूप्र- 
धानसिद्धिः ॥ ९ ॥ 
यदि सतही पट है तों एक एक खुृतसे ओढने बिछौनेका काये होना चाहिये 
यहभी नहीं कह सकते आंतानवितानरूप सन्निवेंशविशेषसे अधविभूत पटही आच्छा- 
दन कार्येक्षम होता है जिस प्रकार कछुएका अड्ढ शरीरमें प्रविष्ट होनेसे तिरोहित 
और बाहर निकलनेसे आविभूत होता है तिसी प्रकार पटादि आविभूत होनेसे उत्प- 
दयमान कहांते हैं तिरोधानदशामें नष्ट कहे जाते हैं न असतकी उत्पत्ति है 
और न सतका विनाशही है। गातामेंभी कहा है कि असतवस्तुकी उत्पात्ते और 
सतवस्तुक्का विनाश नहीं होता है अतः कायेद्वारा कारणानुमानसे प्रधानकी सिद्धि 
होती है ॥ ९ ॥ 
तदुक्तम-' असदकरणादुपादानग्रहणात्‌ सवसम्भवाभावात्‌ ॥ 
शक्तस्य शक्यकरणात्‌ कारणभावाद्च सत्कार्यम्‌ ॥” इति ॥ 
नापि सता बह्मतत्त्वस्य विवत्तःप्रपञश्नः बाधानुपलम्मात्‌ आपि- 
ष्टानारोप्ययोश्विजडयोः कलवोतरूप्यादिवत्‌ सारूप्याभावे- 
नारापासम्भमवाद्च ॥ ३० ॥ 
असतकायेका करना असम्भव होनेसे उपादानग्रहण अर्थात्‌ घटके प्राति म्तत्तिकाही- 
को उपादान करते हैं पटके लिये सुतहीको उपादान करते हैं अन्यकों नहीं करते 
इससे सबसे सबकी उत्पत्ति न होनेसे कारणमें शक्त कार्यकों करते हैं इन हेतुओंसे 
और कारणमभावसे काये सत्‌ है सत्‌ जो अल्मतत्त उसका विवते प्रपञ्व नहीं है क्योंकि 
बाधक उपलब्ध नहीं होता अधिष्ठान आरोप्य जो चित्‌ और जड है उनका परस्पर 
शुक्तिरततके समान सारूप्य न होनेसे आरोपही असम्भवही है ॥ १० ॥ 
तस्मात्‌ सुखदुःखमोहात्मकस्य तथाविधकारणमवधारणीर्य 


तथा च प्रयोगः विमते भावजातं सुखदुःखमोहात्मककारणकं 


| २६२ ) सवदशेनसंग्रहः । [ साख्य- 


तदन्वितत्वात्‌ यदयेनानवीयते तत्तत्कारणक यथा रुचकादिक 
सुवर्णानित सुवरणकारणक तथाचेद तस्मात्तथोते ॥ ११ ॥ 
अतः सुखदुःखमोहात्मक जगतका ताह्श कारणमी होना चाहिये अनुमान- 


। प्रयोगमी है कि . विवादास्पद वस्तुजात सुखदुःखमोहात्मक कारणजन्य है ताहश 
धमयुक्त होनेसे, जो जिस धम्मेयुक्त हो वह तावशका हे होता है जिस प्रकार 


कटककुण्डलादि सुवर्णधमंयुक्त होनेसे सुबर्ण कारणक है ॥ ११॥ 
तत्र जगत्कारणे येय॑ सुखात्मकता तत्‌ सत्तं, या इुः्खात्म- 
क॒ता तद्बजः, या च मोहात्मकता तत्तम झति त्रिगुणात्मकः 
कारणसिद्धिः । तथाहि प्रत्येक भावाख्लेगुण्यवन्तो 5लुभूयन्ते 
यथा मेत्रदारेषु सत्यवत्यां मेत्रस्य सुखमाविरस्ति त॑ प्राति । 
सत्तगुणप्रादुभांवात्‌ तत्सपत्नीनां दुःखम्‌ । तां प्रति रजोगुण- 
प्रादुभावात्‌ तामठ्भमानस्य चत्रेस्प मोहो भवति त॑ प्रांते 
एवमन्यदापि घटादिक लभ्यमानं सुर्खे 
। कराती परेराप हियमाणं दुःखाकरोति उदासीनस्योपेक्षाविष- 
| यत्वेनोपति्ठते उपेक्षाविषयत्व॑ नाम मोहः सुह वेचिक्तेत्य- 
। स्माद्धातोमोंहशब्दनिष्पत्तेः उपेक्षणीयेषु वित्तवृत्त्यचुदयात्‌॥3२॥ 


जगतके कारणमें जो सुखात्मकता है वह सचगुण है। जो दुःखात्मकता है. वह 
त्रिगुणात्मक कारण सिद्ध 


रजोगुण है और जो मोहात्मकता है वह तमोगुण है । एवं 
है । प्रत्येक वस्तु त्रियुणात्मक उपलब्ध होता है जिस 


दुःख होता है। उदासीनके उपेक्षाविषय होता है उसका नाम मोह है महधातु 
जैचित्याथेक है वैचित्यका अथे चित्तविकार है उपेक्षणीयविषयरममे चित्तवृत्ति नहीं 


होती है ॥ १२ ॥ 


| । ] भाषाटीकासमेतः । (२६३ ) 


तस्मात्‌ सर्वे भावजातं सुखदुःखमोहात्मकं त्रिगुणप्रधानका- 
३३-९४ । तथाच हल 3083+ श्रयते- 
5 लोहितशुझकृष्णां बह्नीः प्रजा सरूपाः। 
अनो झेको जुषमाणो<जुझेते जहात्येनां ध्क्तमोगामजोन्यः ” 
इति ॥ अत्र लछोहतिशुऋुक्ृणशब्दा रजञकलप्रकाशकत्वा- 
वरकत्वसाधम्यांत्‌ रजःसत्तततमोगुणत्वप्रतिपादनपराः ॥ १३ ॥ 


अतः सुख, दुःख मोहात्मक पदाथमात्र त्रिगुणात्मक प्रधानकारणक प्रतीत 
होता है । श्रातिनेमी कहा है कि ' अज ( नित्य ) लछोहित' शुक्ल, कृष्ण, सन्नक 
प्रकाशक, आवरक धमेवान्‌ रजोग्रण, सक्तगुण तमोगरुणयुक्त सुखदुःखमोहात्मक 


समानरूप अनेकविध साष्टि करनेवाछीकों एक अज ९ जीव ) प्रकरतिपुरुष विवेक- 


ज्ञानशून्य अतएवं सेवन करनेवाला बद्ध होता है। अन्य प्रकृतिपुरुष विवेकेन्नानवान्‌ 
मोग मोगचुकनेसे उस प्रकृतिको त्याग देते हैं ॥ १३ ॥ 
नन्व॑चेतन प्रधानं चेतनानपिष्ठितं महृदादिकास्यें न व्याप्रि- 
यते। अतः केनचिच्चेतनेनाधिष्ठाज्ा भवितव्यं तथा च सर्वा- 
थंद्शीं परमेश्वरः स्वीकत्तेव्यः स्यादिति चेत्‌ तद्संगतम्‌ 
अचेतनस्याप प्रधानस्य प्रयोजनवशेन प्रवृत्त्युपपत्तेः । द॒इं चर 
अचेतनं चेतनानधिषितं पुरुषर्थाय यथा वत्सवृद्धयथमचेतन 
क्षीरिं प्रवत्तेते यथा जल्मचेतनं छोकोपकाराय प्रवत्तंते तथा 
च्‌ प्रकृतिस्वेतनापि पुरुषबिमोक्षाय प्रवत्स्याति ॥ तदुक्तम्‌-- 
“वत्सविवृद्दिनिमित्तं क्षीरस्य यथा प्रवृत्तिरक्ञस्प । पुरुषविमो- 
क्षानिमित्तं तथा प्रवृत्तिः प्रधानस्य ॥ ” झति ॥ १४ ॥ 
अचेतनप्रधान अधिष्ठाता कोई चेतनके विना महदादिकायंकों नहीं कर सकता 
अतः अधिष्ठाता चेतन अवश्य होना चाहिये तथाच सर्वज्ञ परमेश्वर स्वीकायं होगा 
गहमी अयुक्त है । अचेतनभी प्रयोजनवश भ्रवृत्त होता है देखाभी गया है कि 
बत्सकी वाद्धिके लिये अचतन क्षीर चेतनाधिष्ठानके विना प्रवृत्त होता है यथा वा 


अचेतन जल पृरुषोपकारके ललिये प्रवृत्त होता है उसी प्रकार अचेतन प्रकातिमी 
चुरुषके मोक्षके लिये प्रवृत्त होगी । इसी बातको वत्सविदृद्धीत्यादिसे कहा है ॥ १४॥ 


टाक्प्र ता रापागःपतशतकरप फा एक फस् पए7र 


गदर छ 


विकिम मम फकिकक की कक कक नकल नकिककीक की कल ल कक कक कक 
ल् हा ज़्प्र्त 


|| ( २६४ ) सर्वेदशेनसंग्रहः । [ सांख्य-- 


यस्तु परमेश्वरः करुणया प्रवर्तक इति परमेश्वरास्तित्ववादिनां 

डिण्डिमः स प्रायेण गतः विकल्पानुपपत्तेः! स कि सृष्ेः प्राक्‌ 

प्रवत्तेते सृहछ्त्तरकाले वा । आध्ये शरीराद्यभावेन दुःखाजु- 

| त्पत्तों जीवानां दुःखग्रहणेच्छानुपपत्तिः। द्वितीये परस्पारश्रय- | 

| प्रसंगः करुणया सृष्टिः सृष्टया चर कारुण्यमिति ॥ तस्माद- 

चेतनस्यापि चेतनानाधाशितस्य प्रधानस्य महदादिरिपेण 

परिणामः पुरुषार्थप्रयुक्तः प्रधानपुरुषसंयोगनिमित्तःर ॥ १3५ ॥ 

परमेश्वर करुणासे प्रवतेक है यह जो ईश्वरास्तित्ववादियोंका उद्घोष है | वहमी 

। ब॒क्ष्यमाण विकल्पानुपपत्तिसे परास्त है। तथाहि ईश्वर सष्िके पूर्व प्रवृत्त होते हैं या उत्तर 

कालमें प्रवृत्त होते हैं ! प्रथम पक्षमें शरीरोख्रियादि न होनेके कारण जीवको दुःखोत्पत्ति न 

होनेसे दुःखनाशकी इच्छाही अनुपपन्न है। द्वितीयपक्षमे करुणासे स॒ष्टि, सश्टिसे करुणा 

इस प्रकार अन्‍्योन्याश्रय होगा । अतः चेतनानधिष्ठित अचेतन प्रधानकोभी अधा- 

नपुरुषसंयोगनिमित्त पुरुषार्थेक लिये महदादिरूपस परिणाप्त मानना होंगा॥ १५॥ 

| यथा निव्यांपारस्याप्ययस्कान्तस्य सन्निधानेन छोहस्य 

ढ व्यापारः तथा निव्यापारस्थ पुरुषस्य सन्निधानेन प्रधानव्या- 
पारो य॒ज्यते । प्रकृतिपुरुषसम्बन्धश्थ पढग्वन्धवत्परस्परापेक्षा- 
निबन्धनः ॥ प्रकृतिहिं भोग्यतया भोक्‍तारं पुरुषमपेक्षते । 
पुरुषो5पि भेदाग्रहाद्भद्धिच्छाय[पत्त्या तढ़त॑ ढुःखज्रयं वारय- 
माणः कैवल्यमपेक्षते । तत्‌ प्रकृतिपुरुषविवेकनिबन्धन न 
च तदन्तरेण युक्तमिति केवल्यार्थ पुरुषः प्रधानमपेक्षते । 
यथा खलु कोचित्‌ पंग्वन्धो पथि साधन गच्छन्तों देवकृता- 

| दुपप्रवात्‌ परित्यक्तसाथों मन्दमन्दूमितस्ततः परिअरमन्तों 

| भयाकुछो देववश्ञात्‌ संयोगसुपगच्छेतां तत्र चान्धेन पंगुः | 

| स्कन्धमारोपितः ततः पंगुदर्शितेन मार्गेणान्धः समीहिते 
स्थान प्राप्रोति । पंगुरपि स्कन्धापिरूठः तथा परस्पराफेक्ष- । 

प्रधानपुरुषानिबन्धनः सर्गः ॥ यथोक्तम्‌-- पुरुषस्य दर्शनाथे 


] ] भाषाटीकासमेतः । ( २६५ ) 


केवल्याथ तथा प्रधानस्य । पह़ख्वन्धवदुभयोरपि सम्बन्ध- 
स्तत्कृतः सगेः ॥ ” झते ॥ १६ ॥ 
जिस प्रकार व्यापारशून्य अयस्कान्त (चुम्बक) के संयोगसे लेहेमें व्यापार होता 
है तिसी प्रकार निव्योपार पुरुषके सन्निधानसे प्रधानमें व्यापार उत्पन्न होता है। 
प्रक्ृतिपुरुषका सम्बन्धभी पंगु और अन्धके संबन्धवत्‌ परस्पर प्रयोजनसे होता है 
प्रकृति भोग्य दोनेसे भोक्ता पुरुषकी अपेक्षा करती है। बुद्धि प्रतिबिम्बित 
होनेसे भेदज्ञान न होनेके कारण पुरुषभी दुःखत्रयनिवारणाथे कैबल्यकी 
अपेक्षा करते हैं ।कैवल्य प्रकृतिपुरुषाविवकानेवन्धन है उसके विना नहीं हो 
सकता यथा एक अंध और एक पंगर दोनों साथी राजमागंसे जा रहे देव- 
डुर्विपाकसे मार्ग छुट गया अनन्तर भयसे इतस्ततः घूमते हुये माग्यवश दोनों 
मिलगये पुनः दोनों सर्म्मत कर अन्धने पंगुको अपने कन्धेपर चदालिया और 
पंगुके दिखाये मार्गंसे अन्ध अपने स्थानपर पहुंच गया पंगुमी कन्धेपर चढकर 
स्वस्थान पहुंचा इस प्रकार परस्परापेक्ष प्रधान पुरुष निमत्त सृष्टि होती है | पुरुषके 
दशेनाथ तथा कैवल्याथे प्रधानकी प्रवृत्ति है पंगु अन्धवत्‌ दोनोंका सम्बन्ध है एत- 
न्मूलही सृष्टि है ॥ १६ ॥ 
नजु पुरुषाथनिबन्धना भवत्‌ प्रकृतेः प्रवृत्तिःनिवृत्तिस्त कथमुपप- 
यत इती चेदुच्यते यथा भर्रां दृष्टदोषा स्वेरिणी भत्तारं पुन- 
नॉपेति 33. ९ ८३ मा ७ 
नोंपेति यथा व कृतप्रयोजना नत्तेकी निवर्तते तथा प्रकृति- 
(पर “गस्य कप निवत्तंते ४ 
रपि ॥ यथोक्तम्‌- रंगस्य दशेयित्वा [ नत्तेकी यथा 
नृत्यात्‌ | पुरुषस्य तथात्मान प्रकाइय विनिवत्तेते प्रकृति : ॥ ” 
निरी 4 स्नप्रवत्तककपिलाजुसारिणां *» 
इति । एतदर्थे निरीध्वस्सांख्यशा 
मतसुपन्यस्तम्‌ ॥ ३७॥ 
है प सवेदशन संग्रहे ५ ५ 
इति स्वेद सांख्यदशन समाप्त ॥ १४ ॥ 
पुरुषाथे निित्त प्रधानकी प्रवृत्ति हो परन्तु निवृत्ति कैसे हो सकती है, सो कहते 
हैं जिस प्रकार जिसके दोष पतिने देखे हैं ऐसी व्यभिचारिणी ख्री पुनः पतिके पास 
नहीं जाती है यथा वा नृत्य समाप्त होनेसे नतेकी रड्डस्थानसे निवृत्त होती है तिसी 
अकार प्रकृतिभी कृतकृत्य होकर निवृत्त होती है इस विषयमें निरीखर सांख्यशास्र 
अवतेक कापेलका मत मेने दिखाया ॥ १७॥ 
इति सर्वदशनसंग्रहमें सांख्यदशनं समाप्तम्‌ । 


[] (२६६) सवेदशेनसंग्रहः । [ पातझल- 
अथ पातअलद॒शनस्‌ ॥ १५ ॥ 


अथ योगानुशासनमिति 

श्रित्तवृत्तिनिरोध इत्यादिना योगलक्षणमभिधाय समार्षि सप्र 

पञ्च॑ निरदिक्षत्‌ भगवान्‌ पतल्नलिः । द्विताये तपःस्वाध्या- 

येश्वरप्रणिधानानि क्रियायोग इत्यादिना व्युत्यितचित्तस्य 

क्रियायोगे यमादीनि पश्च बहिरंगानि साधनानि। ततीये देश- ह 

बन्धथ्ित्तस्य धारणेत्यादिना धारणाध्यानसमाधित्रयमन्तरंगं | 

संयमपदवाच्यं तत्रावान्तरफर्ठ विभूतिजातम्‌ । चतुर्थें जन्मो- 

पधिमन्त्रतपःसमापिजाः सिद्धय इत्यादिना सिद्धिपश्चकप्रप- 

झनपुरस्सरं परम॑ प्रयोयनं केवल्यम्‌ ॥ 3 ॥ 

सम्भाति सेश्वस्सांख्यशास्त्रतंक पतज्नलिप्रस्रतिके मत कहते हैं-इसके लिये 
क्षांख्यप्रबचनापरनामक योगशास्त्र पाद्चतुष्यात्मक और पतल्जलिप्रणीत है प्रथम 


कप 


पादमें योगशाखारस्मकी प्रतिज्ञा कर चित्तवृत्तिनिरोधात्मक योगलक्षण तथा सवि- 
स्‍्तार समाधिस्वरूपको भगवान्‌ पतझ्जलिने कहा । द्वितीय पादमें ्युत्यितचित्तको 
क्रियायोग यमादि पांच बहिसड्रसाधन, त॒तीयमें धारण ध्यानसम्राध्यादि विभूति- 
जात और चत॒थमें सिद्धिपश्वकका प्रदृशनपुरस्सर और परमपदकैवल्यका निर्देश 
किया ॥ १ ॥ 
प्रधानानीते पश्मविशाते तत्त्वानि प्राचीनान्येव सम्मतानि 
पड़विशस्तु परमेश्वरः केशकमविषाकाशयेरपरामृष्टः पुरुषः 
स्वेच्छया निर्मोणकायमधिष्ठाय - 
वत्तेकः संसारांगारे तप्यमानानां प्राणभृतामलुआहकश्व ॥ हे ॥ 
प्रकूल्यादि २५ तच पृर्वतन्त्रोक्त है २६ मा तत्त ज्ेशादिशुन्य खेच्छासे निम्मोण 
कायको अधिष्ठान कर लौकैक और वैदिक सम्प्रदायप्रवतेक संसाराभ्ििसे दग्ध प्राणि- 
योपर अनुग्रहकतो पुरुषविशेष ईश्वर है ॥ २ ॥ 


दर ] भाषाटीकासमेतः । (२६७ ) 


ननु पुष्करपलाशवतन्निलेंपस्य तस्य तापः कथसुपपदते येन 
परमेश्वरोडचुआहकतया कक्षीक्रियते झते चेदुच्यते तापकस्य 
रजसः सत्तवमेव तप्यं बुद्धयात्मना परिणमते इति स्ते पारि- 
तप्यमाने तमोवशेन तदभेदावगाहिपुरुषोहपि तप्यत इत्यु- 
च्यते ॥ तदुक्तमाचार्येः-“ सत्त्वं तप्य बुद्धिभावेन वृत्तं भावा 
तेवा राजसास्तापकास्ते। तप्याभेद्ग्राहिणी तामसी वा वृत्ति- 
स्तस्यां तप्य इत्युक्तमात्मा ॥” इति ॥ ३ ॥ 
कमलके पत्तेके समान ।नैलेंप पुरुषकों तापह्दी कैसे हो सकते हैं जिससे अनुग्रा- 
५ इक परमेश्वरकी अपेक्षा हों सो कहते हैं (सच्चमेवोते) तापकर जो गुणके तप्य सत्त- 
। गुणही बुद्धिरूपसे पारेणत होता है अतः सच्त तप्त होनेपर तमोगुणवश सक्तके साथ 
अभेदसे प्रतीयमान पुरुषभी तप्त कहा जाता है। “ बुद्धिरूपसे परिणत सत्त्व तंप्य 


| है राजसभाव सब तापक है तप्यके साथ अमेद ग्रह करनेवाली तामसवत्ति होनेसे 
| आत्माभी तप्य कहाता हैं॥ ३ ॥ 


पतअलिनाप्युक्तम्‌ । अपरिणामिनी हि भोक्तृशक्तिस्पतिसं- 
क्रमा च परिणामिनीत्यथें प्रतिसंक्रान्तेव तद्वृत्तिमनुभव- 
तीति ॥ भोक्तृशक्तिरिति चिच्छक्तिरुच्यते। सा चात्मेव परि- 
णामीत्यथें बुद्धितत्त्वे प्रतिसंक्रान्तेव प्रतिबिम्बिते तब्वृत्तिम- 
चुभवततीति बुद्धो प्रातिबिम्बिता सा चिच्छक्तिबुंद्धिच्छायाफरत्त्या 
१३७९-८३ भावः। तथा शुद्धो5पि पुरुषः प्रत्ययं 
नुपशयाते तमलुपश्यन्नतदात्माप तदात्मक इब प्रतिभा- 
सत इति ॥ ४ ॥ 
पतञ्जललिनेभी कहा है कि स्वयं अपरिणामी और असंक्रमणशील चिच्छाक्ति 
( आत्मा ) परिणामी बुद्धितत्त्में प्रतिबिम्बित होनेपर अथोत्‌ बुद्धिमें प्रातेविम्बित 
िच्छक्ति बुद्धिछायासे बुद्धिर्गात्तकों अनुकरण करती है। तथा पुरुष शुद्ध हो तोभी 


बुद्धिका भोगको भोंगता है उसको अनुभव करते हुए बुध्यात्मा पुरुष तत्तद्विषया- 
मेंदसे प्रतीत होता है ॥ ४ ॥ 


(२६८ ) सर्वेदशेनसंग्रह; । [ पातझ्जल- 


इत्थं तप्यमानस्य पुरुषस्यादरनेरन्त्यंदीपेकालालुबन्धियम- 

नियमाद्रशंगयोगालुष्ठानेन परमेश्वरप्रणिधानेन च सत्त्वपुरुषा- 

न्यताख्यातावजुपप्ठ॒वायां जातायामविद्यादयः प्श्व कैशाः समू- 

लकाष॑कषिता भवन्ति । कुशलाकुशलाश्व कमांशयाः समर 

लघातं हता भवन्ति । ततश्व पुरुषस्य निर्लेपस्य केवल्येना- 

वस्थानं केंवल्यमिति सिद्धम्‌ ॥ ५ ॥ 

इस प्रकार तप्यमान पुरुषकों दीधेकालतक निरन्तर आददरातिशयपूवक यमनि- 
यमायष्टाड्योगके अनुष्ठानसे परमेश्वराराधन वश प्रकृति पुरुषान्यत्व हृढ होजाने पर 
अविद्यास्मिता, राग, देष और अभिनिवेशरूप क्ेशपअक सम्रूल उच्छिन्न होता है 
अनन्तर निरलेप पुरुषको कैवल्यलक्षण मोक्ष होता है ॥ ५ ॥ 

तत्राथ योगानुशासनमिति प्रथमसूत्रेण प्रेक्षावत्पवृत्त्यड़“ं विष य- 

प्रयोजनसम्बन्धाधिकारिरूपमनुबन्धचतुश्यं प्रतिपाद्यते ॥ 

अन्राथशब्दोषधिकाराथेः स्वीकियते ॥ ६ ॥ 

प्रथमस्जसे विचारशालकी प्रवृत्तिक उपयोगी अवश्यापेक्षित विषय, प्रयोजन, 
सम्बन्ध और अधिकारी रूप अनुबन्ध चतुष्टयका प्रातिपांदन किया इसी संजरमें 
अथशब्दका अधिकाराथेक मानते हैं ॥ ६ ॥ 

अथरशाब्दस्यानेकार्थत्वे संभवति कथमारम्भाथेत्वपक्षे पक्ष- 

पातः सम्मवेत्‌ । अथशब्दस्य मड़लाथनेकार्थेत्व॑ नार्मलिंगा- 

चुशासनेनानुशिष्टं.  मंगलानन्तरास्म्भप्रश्नकात्स्येंप्वथो 

अथ ' इति ॥ ७ ॥ 

शंका-अथशब्दके मंगल, अनन्तर, आरमप्त प्रश्न और कात्स्न्ये आदि अनेक अथैका 


कोशकारोंने प्रतिपादन किये हैं तव केवल आरम्भाथे कही है इस प्रकारका पक्ष- 
पात कैसा संगत होगा ॥ ७ ॥ 


अत्र प्रश्नकात्स्न्येयोरसम्भवे5पि पूर्व प्रकृतापेक्षानन्तय॑मंगला 
रम्भलक्षणानामथानां सम्भवादारम्भायत्वाजुपपत्तिरितिचेन्मेवं 
मंस्थाः विकल्पासहत्वात्‌ आनन्तयमथशब्दारथ इति पक्षे यतः 


] ] भाषादीकासमेतः । ( २६५ ) 


कुतश्रिदानन्तर्य पूर्वबृत्तिभावसाधारणात्‌ कारणादानन्तर्य वा। 
न प्रथमः, न है कश्नित्क्षणमपि जात तिष्ठत्यकमेकृदिति 
न्यायेन सवो जन्तुः किश्वित्‌ कृत्वा किश्वित्‌ करोत्येवेति 
तस्याभिधानमन्तरेणापे प्राप्ततया तदथाथशब्दप्रयोगवैयथ्थे- 
प्रसक्तेःर । न चरमः, शमाद्नंतरं योगस्य प्रवृत्तावपि तस्या- 
चशासनग्रवृत्त्यचुबन्धतया शब्दतः प्राधान्याभावात्‌ ॥८ ॥ 
यद्यपि प्रइन और कात्स््येरूप अथे असम्भव है तथापि अवशिष्ट अर्थका सम्भव 
हों सकते हैं एव केवल आरंभाथकत्व कथन अयुक्त है । समाधान-आनन्‍्तर्य अथ 
शब्दका अथे है तो क्या नहीं कहींसे आनन्तय है या पूर्ववत्त साधारणकारणसे 
आनन्तये है । कोई एक क्षणमी बिना कमके नहीं रह सकता है इस न्यायसे प्राणै- 
मात्र छुछ करके कुछ करते रहेंगे उसमें विधेक विनापि आनन्तये प्राप्त रेंगा अतः 
तथा अथशब्दका आरमस्म व्यथे है । क्योंकि “ अनन्यरभ्यो हि शब्दार्थ:ः ” इस 
न्यायसे जो ग्रकारान्तरसे प्राप्त न. हो सके वही शब्दका अथ हो सकता है। आनन्‍्तये 
स्वतः सिद्ध है। द्विताय पक्षमें शमदमाद्यनन्तर योगशात्र श्रवृत्त होनेपरभी योगा- 
चुशासनमें शमादिक अनुवन्धकोटि प्रविष्ट होनेसे अनुशासनप्राधान्य होनेके कारण 
आब्दतः योगमें प्राधान्य नहीं रहेगा ॥ ८ ॥ 
न॒च शुब्दतः प्रधानभूतस्यानुशासनस्य शमाद्यानन्तर्य- 
मथशब्दाथः कि न स्यादति वद्तिव्यमू ॥ अलुशासनमिति 
ह शाख्रमाह्‌ अनुशिष्यते व्याख्यायत लक्षणभदापायंफलस - 
हितो योगो येन तद्नुशासनमिति व्युत्पत्तेः । अनुशासनस्य 
च तत्तज्ञानचिख्यापयिषानन्तरभावित्वेव शमदमाद्यानन्तये- 
नियमाभावात्‌ जिज्ञासाज्ञानयोस्त शमाद्यानन्तर्यमामायते । 
तस्माच्छान्ता दान्त उपरततस्तितिश्लुः अद्धान्वितः समाहितो 
अत्वात्मन्येवात्मानं पश्येदित्यादिना । नापि तत्तज्ञानचिख्या- 
परयिषानन्तयंमथशब्दार्थः तस्य सम्भवेडपि ओरोतृप्रतिपत्तिप्र- 
वृत्त्योरनुपयागेनानमभिषेयलात्‌ ॥ ९ ॥ 


| २७० ) स्वेदशनसंग्रहः | [ पातझल- 


यदि कहो शब्दतः प्रधानभूत अनुशासनका शमाद्यानन्तय अथशब्दाये: क्यों 
न होगा सो नहीं कह सकते क्योंकि लक्षणमेद्‌, उपाय, फल्सहित योगका व्यारूयान 
जिससे न किया जाय इस व्युत्पत्तिसे निष्पन्न अनुशासन शब्दशाखत्रकों कहता है अनु- 
शासनकी तच्ज्ञानप्रकट्नेच्छा उत्तरकालिक होनेसे शमदमाद्यानन्तय नियम नहीं हों 
सकता है जिज्ञासा और ज्ञानके शमाद्यनन्तरमावित्वका श्रुतिप्रतिपादन करती है कि 
शान्‍्त इति वाह्मभ्यन्तरेन्द्रियनियमनपू्वक तितैक्षु होकर हृदयमें आत्माकों देखें 
इत्यादि तत्तज्ञान प्रकटनेच्छाके अनन्तरमी अथशब्दाथे न हो सकता क्योंकि सम्भव - 
हो तोभी श्रोताका विश्वा्त और भ्रवृत्तिके अनुपयोग होनेसे वैयथ्ये प्रसड़ है ॥९॥ 

तथापि निःश्रेयसहेतुतया योगानुशासन प्रमितं न वा। आधे 
तदभावे5पि उपादेयत्वं भवेत्‌ । द्वितीये तदभावेडपि हेयत्व 
स्यात्‌ । प्रमितं चास्य निःश्रेयसनिदानत्वम्‌ अध्यात्मयोगाषि- 
गमेन चेवं मत्वा धीरो हर्षशोको जहाती' ति श्रुतेः। ' समाधाव 
चला बुद्धिस्तदा योगमवाप्स्यती' ति स्मृतेश्व ।अतर शिष्य- 
प्रश्नतपश्वरणरसायनाञुपयोगानन्त्य पराकृतम्‌ ॥ ३० ॥ 

( तथापीति ) क्या मोक्षसाधनत्व योगानुशासनमें ज्ञात है या नहीं ! प्रथमपक्षमें 
अथ शब्दक विनाभी उपादेय हा जायगा । द्वितीय पक्षमें अथशब्द रहनेपरमी अनु- 
पादेय होजायगा । “अध्यात्मयोगद्वारा ध्यान करके धीर योगी पुरुष हष शोकसे छूट 
जाता है' इत्यादि श्रुतियोंसे मोक्षसाधनलयोगमें प्रामेत है । समाधिमें निश्चल बुद्धि 
होनेसे योग प्राप्त होता है ऐसी स्मृतिभी है इसीसे शिष्य प्रश्न तपश्चरणाद्यानन्तयभी 
तिरस्कृत हो गया ॥ १० ॥ 


अथातो तहानिज्ञासेत्यत्र तु ब्ह्मनिज्ञासायाः अनधिकायत्वे- 
नाधिकायोर्थलं परित्यज्य साधनचतुश्यसंपात्तिविशिशधिका- 
रिसमपेणाय शमदमादिवाक्थविहिताच्छमादेरानन्तयमथर - 
ब्दार्थ इति शड्रराचार्येनिरटड्डि ॥ ११ ॥ 


अक्माजज्ञासासत्रम अथ जिस प्रकार आनन्तर्यार्थंक है तिसी प्रकार योगानुशा- 
सनशास््रमेंभी क्यों न होगा इस आशंकाका परिहार करते हैं ( अथात इति ) अथातों 
ब्रह्मजिज्ञासा _ इत्यादि स्थ॒लमे बह्मजिज्ञासा अनधिकाये होनेसे अधिकाराथंको त्याग 
कर शमदमादिसाधनचतुष्टययुक्त अधिकारिविशेषद्योतनाथे शमाद्यानन्तर्याथकत्व 
शंकराचायेने कहा है ॥ ११॥ 


हे है| भाषाटीकासमेतः । (२७१ ) 


अथ मां नाम भूदानन्तयाथोंउ्यश्ब्दः मड्रछार्थः कि न 
स्यात्‌ न स्यान्मंगलस्य वाक्यार्थें समन्वयाभावात्‌ .। अगर्हि- 
ताभीशवाप्तिमंड्रम्‌ । अभीए्ट च सुखावात्तिदुःखपरिहाररू- 
पतयेए्ं योगानुशासनस्य च सुखदुःखनिवृत्त्योरन्यतरत्वाभा- 
वान्न मंगलता । तथा च योगानुशासन मंगलमिति न संपद्यते 
मृदंगध्वनेरियाथशब्दश्रवणस्थ कार्यतया मंगलस्य वाच्यत्व- 
लक्ष्यत्वयोरसंभवात्व यथार्थिकाथों वाक्‍्याथे निविशते तथा 
कार्यमपि निविशेत अपदार्थत्वाविशेषात्‌ । पदार्थें पदार्थ एव 
हि वाक्‍्याथें समन्‍्वीयते अन्यथा शृब्दप्रमाणकानां शाब्दी 
द्याकांक्षा शब्देनेव पूर्येति मुद्राभंगक्ृतो भवेत्‌ ॥ ३२ ॥ 
यद्यपि अथशब्द आनन्तय्याथेक न हो तथापि मंगलाथेक क्यों न माना जाय १ 
यहमी नहीं हो सकता प्रगलका वाक्याथेमें अन्वयही नहीं होगा क्योंकि अनिन्दित 
और अभीष्प्राप्ति मंगल है तत्र दुःखपरिहारपूर्वक सुखकी प्राप्ति अभीष्ठ है योगानु- 
शासन सुखप्राप्ति दुःखनिबृत्ति दोनोमेंसे एकमी न होनेसे मंगल नहीं हो सकता यो- 
गानुशासन मंगल है ऐसा वाक्याथे न हो सकता क्योंकि म्तृदद्गध्यनिके समान अ- 
थशब्दका श्रवणकाये होनेसे मंगलवाच्याथे और लक्ष्याथ दोनोमेंसे एकभी नहीं हो 
सकता जिस प्रकार आथिकाथे वाक्याथेम निविष्ट नहीं होता है उसी प्रकार काये- 
भी वाक्याथेमं न मिल सकेगा पदायही वाक्‍्याथमें सम्बद्ध होता है यदि आयिका- 


थेकोमी वाक्याथेमें अन्वयमानों तो शाब्दी आकांक्षा शब्दहीसे शान्त होती है यह 
सिद्धकामी मंग होगा ॥ १२ ॥ 


ननु॒प्रारिप्सितप्रबन्धर्परिसमाप्तिपरिपन्थिप्रत्यूहव्यूडशमनाय 
शिशचारपरिपालनाय च शाद्ारम्भे मंगलाचरणमनुष्ठेयम्‌ । 
मंगलादीनि मंगलमध्यानि मंगलान्तानि च॑ शाद्तलाणि प्रथन्ते 
। आयुष्मत्पुरुषकाणि वीरपुरुषकाणि च भवन्तीत्यभियुक्तोक्ते: 
भवति च मंगलाथों5थशब्दः । “ओंकारश्वाथशब्दश्व द्वावेतो 
ब्रह्मणः पुरा । कृण्ठं भित्वा विनियोतों तस्मान्मांगलिकाबु- 


| २७२ ) सर्वेदेशनसंग्रहः । [ पातज्जल- 


भो॥” इति स्मृतिसम्भवांत्‌ । तथाच वृद्धिरादेनित्यादो वृद्धया- 
दिशब्दवदथशब्दो मंगलाथेः स्यादिति चेत्‌ ॥ १४ ॥ 
यादि कहो आरम्भ करनेके अभिमतप्रबन्धकी परिसमाप्तिके प्रतिबन्धक दुरितु- 
झ्का उपशमनके लिये एवं शिष्ाचारपरिपालनके लियेभी शाखत्रका आरस्भमें मंगल 
अवश्य अनुष्ठेय है अतएव भाष्यकारने कहाभी है कि जिस शाखत्रका आरम्ममे 
मंगल हो और मध्य तथा अन्‍्तमें मंगल हो वह अत्यन्त प्रसिद्ध ( विस्तृत 2 होता 
है ऐसे शाखको बनानेवाले पुरुष आयुष्मान्‌ ( दौधेजीवी ) होते हैं वीर होते है 
इत्यादि । अथशब्दके मंगला्थकत्व स्मृतिममी कहा है “ ओंकार और अथशब्द दोनों 
बह्माके कण्ठको भेदन करके निकले हैं अतएव दोनों मांगलिक हैं अतः वृद्धिश- 
ब्दवत्‌ अथशब्दमी मंगलाथेक होगा ॥ १३ ॥ 
मेवं_भाषिष्ठाः। अर्थान्तराभिषानाय प्रयुक्तस्याथशब्दस्य 
वीणावेण्वादिष्वनिवच्छवणे मंगलफलत्वोपपत्तेः ॥ अथाथान्त- 
रास्म्भवाक्याथधाफलकस्थाथशब्द्त्थ कथमन्यफलकतात 
चेन्न अन्यार्थर्नायमानोदकुम्भोपलम्भवत्‌ तत्सम्भवात्‌ । न च 
स्मातिव्याकोपः आता शत मंगलप्रयोजकत्वविवक्षया 
प्रवृत्तेः । नापि ती5थज्ब्दः फलत आननन्‍्तयोव्य- 


तिरिकेण प्रामुक्तद्ूषणानुषड्भात्‌ ॥ १४ ॥ 


यहमभी नहीं कह सकता अर्थान्तरतात्पयेसे प्रयुक्तमी अथशब्द श्रवणमात्रसे मंग- 
छाथे हो सकता है यथा वीणा वनन्‍्शी आदिका शब्द श्रवणमात्रसे मेगलप्रद है यथा 
वा अन्यदीय दध्यादिका दशेनमात्रसे मंगल होता है । यादि कहो अथोन्‍्तरारम्मक 
वाक्याथे ज्ञानफलका अथशब्दमी मंगलफलक कैसा हांगा सो सुनो जिस प्रकार 
यात्रादिसमयमें दूसरेके लिये ले जाते हुये भरे घटकों देखनेसे शुभ होता है तिसी 
अ्रकार अथशब्दभी स्वरूपतः मेंगल होगा । स्मृतिविरोधभी नहीं होगा क्योंकि उसमें 


जज आज 


किमयमथरब्दो5पिकाराथेः अथानन्त्यार् इत्यादिविमश- 
वाक्ये पक्षान्तरोपन्यासे तत्सम्भवेषपि प्रकृते तदसम्भवात्च । 


|] ] माषाटीकासमेतः । (२७३) 


तस्मात्पारिशेष्यादधिका रपद्वेदनीयप्रारम्भाथों5थ शब्द इति 

विशेषों भाष्यते ॥ १५ ॥ 

यह अथशब्द क्या अधिकाराथथंक है अथं आनन्तयोथ्थक ! इत्यादि विचारस्थल्में 
जो द्वितीय पक्षका उपन्यास हो वहाँ प्रइनार्थकत्व सम्भव होनेपरभी यहाँ वह सम्भन्‍ 
व नहीं है अतः परिशेष अधिकारपदबोध्य प्रारम्भाथेक अथ शब्द है॥ १५ ॥ 


अयेष ज्योतिरथेष विश्वज्योतिरित्यत्राथशब्दः ऋत॒विशेषप्रार- 
म्भाथेः परिग्ृढीतो यथा अथशब्दालुशासनमित्यत्राथशब्दो 
व्याकरणशाश्राधिकाराथः । तदभाषि व्यासभाष्ये योगसूत- 
विवरणपरे 'अथेत्ययमधिकाराथः प्रयुज्यते' झति तद व्याचख्यो 
वाचस्पातिः। तस्मादयमथशब्दो5धिकारद्योतको मंगलार्थ- 
ओेति सिद्धामीति॥ १६॥ 


अथ एप ज्योति इत्यादें स्थलमें जिस प्रकार ऋत॒विशेष श्रारम्भाथेक अथशब्द है 
जिस प्रकार अथ शब्दानुशासनमित्यादिमें अथशब्द व्याकरणशाखत्र॒का अधिकारा्थे- 
क है तिसी प्रकार योगस्ज्विवरणपर योगभाष्यमेंभी अथशब्दको अधिकाराथैक 
कह है । वाचस्पतिमिश्रनेभी इसी प्रकार व्याख्यान किया है अतः अथशब्द 
अधिकाराथेक और स्वरूपतः मेगलाथकमी है यह सिद्ध हुआ ॥ १६ ॥ 
तदित्थममुष्याथशब्दस्याधिकाराथंत्वपक्षे शाल्लेण प्रस्तूयमा- 
नस्य योगस्योपवत्तेनात्‌ समस्तशाद्चतात्पयंव्याख्यानेन 
शास्रस्य सुखावबोधप्रवृत्तिरास्तामित्युपपन्नम्‌ ॥ १७ ॥ 
इस श्रकार अथशब्द अधिकारार्थक होनेसे आरम्भमाण योगशासत्रका उपक्रम 
करके समस्तशास््रतात्पये व्याख्यानद्वारा शासत्रका सुखावगम्प्रवृत्तिमी सिद्ध 
हुईं ॥ १७ ॥ 
नतु 'हिरण्ययभों योगस्य वक्ता नान्‍्यः पुरातनः' झते याज्षवल्क्य- 
स्मृतेः पतञ्रालिः कर्थ योगस्य शासितोत चेदद्धा अतएव तत्र 
तत्र पुराणादो विशेष्य योगस्य विप्रकीर्णतया दुर्ग्ाह्मा्थ॑त्वं 
मन्यमानेन भगवता क्ृपातीन्‍्धुना फणिपतिना सारं॑ सल्निषृ- 
झुणा अनुशासनमारब्ध न तु साक्षाच्छासनम्‌ ॥ १८ ॥ 


"कल कल लककलिकककललल कक कक करनकलीलम नल कक कक कील नदम लक 


(२७४ ) सर्वेदशनसंग्रहः । | पातझ्जल- 
शैका-याज्ञवल्क्यस्टृतिम योगशाख्रके प्रवतेक हिरण्यगर्मको कहा है उसके वि- 
परीत पतझझलिकों शास्त्रप्रवतेक कैसे कहते हो ! सो घुनो अह्माजीने तत्तत्पुराणोमें 
प्रकीणेरूपसे संक्षेपतः कहा है इस लिये उक्त योग विशेषरूपसे दुर्बोध हानेके कारण 
परमदयाल शेषावतार पतझ्जलिने सारको संग्रह करके अनुशासन ( पश्चादुपदे- 
श॒ ) किया है साक्षात्‌ शासन ( उपदेश ) नहीं किया ॥ १८ ॥ 
यदायमथरशब्दो5घिकारायेः तदेंव काव्याथः सम्पद्येत योगालु- 
शासन शाख्रमभिक्ृतं वेद्तिव्यमिति तत्र शाल्तने व्युत्पाद्यमान- 
तया योगः ससाधनः सफलो विषयः तद्व्युत्पादनमवान्तर- 
फल व्युत्पादितस्य योगस्य केवल्यं परमप्रयोजन शाखयोगयोः 
प्रतिपायप्रतिपादकभावलक्षणः सम्बन्धः योगर्य केवल्यस्य 
च्‌ साध्यसाधनाभावलक्षणः सम्बन्धः । स च श्र॒त्यादिप्रसिद्ध 
इंति प्रागेवावादिषम्‌ । मोक्षमपेक्षमाणाः श्रवणाधिकारिण 
इत्यथैसिद्धमू ॥ १९ ॥ 


( यदायमथशब्द ) इति अथंके अधिकाराथंपक्षम योगाठुशासतनकों आरबध 
जानना ऐसा वाक्यार्थ होता है शाक्नमें व्युत्पाथ मानेसे साधन और फलुसहित 
योग इस शाख्त्रका विषय है उसका व्युत्पादन अवान्तर फल है व्युत्पादित योगका 
कैबल्य ( मोक्ष ) परम प्रयोजन है शासत्र और योगका प्रतिपाद्प्रतिपादक माव 
सम्बन्ध है कैवल्य और योगका साध्यसाधनभाव सम्बन्ध है वह * अध्यात्मयोगा* 
घिगमेनेत्यादि' पूवीक्तश्॒त्यादि सिद्ध है मोक्षार्थी श्रवणके अधिकारी है एवम्र्‌ अनुब- 
न्धचतुष्टयभी उपपन्न हुआ ॥ १६ ॥ 

न्‌ चाथातो त्रह्मनिज्ञसेत्यादावाषिकारिणे5 थतः पिद्धिरशं- 
कनीया तत्रायश॒ब्देनानन्तर्याभिधाने प्रणाडिकया अधिकार - 
समपंणसिद्धावा्थिंकलशड्ञनुद्यात्‌। अत एवोक्त “अ्रतिप्राप्ते 
प्रकरणादीनामनवकाशः इति। अस्यार्थः यत्र हि शर॒त्या अथों 
न रभ्यते तत्रेव प्रकरणादयो5ये समपेयान्ति नेतरत्र | यत्र तु 
शब्दादेवार्थस्योपलम्भः तत्र नेतरस्य सम्भवः ॥ २० ॥ 

जिस प्रकार योगशास््रमें अश्वुतमी कैवल्यामिलाषीरूप अधिकारी अथात्‌ रूब्ध 
होता है तिसी प्रकार अह्म जिज्ञातादिमें अधिकारीको अर्थतः सिद्धल नहीं कह 


छू ] भाषादीकासमेंतः । (२७५ ) 


सकते क्योंकि तहांपर अथशब्द शमाद्यानन्तयेग्रतिपादक हेनिसे शमादियुक्त अधि- 
कारीका समपंण होता है अतः आर्थिकत्व शंकाही नहीं । श्रतिसिद्ध अथैमें प्रकर- 
णादिका अवकाश नहीं श्रुतिसे अ्थ न लब्ध हों वही प्रकरणादि नियामक होते हैं 
अन्यत्र नहीं हैं ॥ २० ॥ 


शीघ्रवोधिन्या श्र॒त्या बोधितेर्यें तद्विरुद्धार्थ प्रकरणाह समप- 
यति अपिरुद्ध वा। न प्रथमः विरुद्धाथंवोधकस्य तस्य बाषि- 
तत्वात्‌ । न चरमः वेयथ्यात्तदाह शतिलिड्रवाक्यप्रकरणस्था- 
नसमाख्यानां समवाये पारदोब॑ल्यमथोविप्रकर्षादिति ॥ २१ ॥ 
क्योंकि झरित्यर्थावबोधक श्रुति बोधित अथंसे विरुद्ध अ्थंकों प्रकरणादिका 
बोंधन करते हैं या अविरुद्ध अथैका ! बाधित होनेसे विरुद्धायंका बोधन नहीं कर 
सकते व्ययतापत्त्या अविरुद्धाथेकोमी नहीं बोधन कर सकते अतएव कहा है श्राते, 
लिड्ढ, वाक्य, प्रकरण, स्थान, समाख्यामें पूर्व पूवक प्राति पर पर ढुबेल होते हैं 
क्योंकि उत्तरोत्तरसे अथेबोधनमें विलम्ब होता है श्राते निरपेक्ष वेदशब्द होनेसे 
दूसरेके अपेक्षा नहीं करती लिझ्ठ श्रुतिकी कल्पना कर श्रुतिद्वारा अर्थवोधन करेगा 
वाक्यलिक्ल श्रुति दोनोंकी कल्पना करके एवं प्रकरणादिकमी पूर्वपू्वकों कल्पना करेगा 
इसीसे उत्तरोत्तरमें विलम्ब होता है ॥ २१॥ 
“ बाधिकेव श्रुतिनित्यं समाख्या बाघ्यते सदा । मध्यमानां तु 
बाघ्यत्वं बाधकत्वमपेक्षया ॥ ” इति च । तस्माद्विषयादिम - 
त्तवादू ब्रह्मवेचारकशास्रवद्‌ योगानुशासन शाद्धमारम्भणीय- 
म्िति स्थितम्‌ ॥ २२ ॥ 
श्रुति नित्यही बाधिक बाघ करनेवाली होती है अथात्‌ श्रुतिका बाधक कोई 
नहीं होता । समाख्या नित्यही पूवेपूवसे बाधित रहती है लिंगादिक पूर्वपूवका बाध्य 
और उत्तरोत्तरका बाधक होते हैं । अतः विषयप्रयोजनादिक होनेसे बक्षविचारशा - 
ख़त योगानुशासनभी आरस्मणयि है । यह सिद्ध हुआ ॥ २२॥ 


नजु व्युत्पाद्यमानतया योग एवात्र प्रस्तुतो न शाश्रमिति चेत्‌ 
सत्य प्रातिपाद्यतया योगः प्राधान्येन प्रस्तुतः स च तद्विषयेण 
शाल्नेण प्रतिपाद्यत ६ «०-३ करण शास्त्र करणगो- 
रञ्व कतंव्यापारा न ।माचरति ॥ यथा छेतुदेंवद- 


[ २७६ ) सवदशनसंग्रहः । [ पातझ्लल- 


त्तस्य व्यापारभृूतमुद्यमननिषातनादिकर्मकरणभृतपरशुगोचरं 

न कमंथूतवृक्षादिगोचरं तथा च वक्तः पतञ्जलेः प्रवचनव्यापा- 

रापक्षया योगविषयस्याधिकृतता करणस्य शाद्रस्याभे- 

धानव्यापारापेक्षया तु योग्य वेति विभागः । ततञ्व॒योग- 

शास्रस्यारम्भः सम्भावनां भजते ॥ २३ ॥ 

यादि्‌ कहो विवेचनीयरूपसे योगका प्रस्ताव किया है शाख्रका नहीं पुनः शाख्रका 
आरम्भमणायत्व केस कद्दते हा । उत्तर-सत्य हू प्रधानतया यागह। प्रस्तुत हैं वह यांग- 
शाख््से व्युत्पादित होता है इसालैये योगप्रतिपादनमें शाश्र करण है करणगोचर कते- 


व्यापार कमेंगोचरपरक न हो सकता जिस प्रकार छेदन करनेवाले देवृदत्तका व्यापार- 
ड् | पु ः !.. अर ज 6. 
भूत उठाना गिराना करणभूत कुठारगोचर है कमभूतवृक्षादे गोचर नहीं तिसी प्रकार 


वक्ता पतझालिका ग्रवचनव्यापारापेक्षा योगविषय अधिकृत है । करणभूत शा्रका 
आमिधानव्यापारापेक्षा योग आधिकृत है । यह विभाग है। अतो योगशाख्रारम्म 
सम्मावनिक है ॥ २३ ॥ 
अन्न चानुझासर्नायों योगश्रित्तृत्तिनिरोध इत्युच्यते। नलु 
थुजिर योगे' इति संयोगाथंतया परिपठितात्‌ युजेर्निष्पन्नो यो- 
गशब्दः संयोगवचन एव स्यान्न तु निरोधवचनः । अतएवोक्त 
याज्ञवल्क्येन-संयोगो योग हत्युक्तो जीवात्मपरमा- 
त्मनोः इति ॥ २७ ॥ 
छिशक्लिष्वदि पाश्च प्रकारकी चित्तकी वृत्तिकों रोकना योग है यादे कहो संयो- 


गाथेक युजधातुसे निष्पन्न योगशब्द संयोगाथकही होगा नहीं कि निरोधा्थंक अत 
हे याज्ञावल्क्यनेभी कहा है कि जीवात्मा और परमात्माका सँयोगकों योग कहते 
इते ॥ २४ ॥ 


तदेतद्वार्त जीवपरयोः संयोगे कारणस्यान्यतरंकर्मादेरसम्भवा- 
दजसंयोगस्य कणमभक्षाक्षवरणादीभेः प्रतिक्षेपान्च । ममिंस- 
कमताउसारेण तदंगीकारेउपि नित्यसिद्धस्य तस्य साध्यत्वा- 
भावेन शास््रवेफल्याफ्तेश्व धातूनामनेकार्थल्लेन युजेः समाष्य- 
थेत्वोपपत्तेश् ॥ २५॥ 


|] ] भाषाटीकासमेतः । :. (२७७) | 
यह असंगत है जीवश्वस्संयोगक कारण जीव अथवा ईश्वर एककामी कम्मे नहीं । 
है । व्यापफ अजका संयोगका नैयायिकों और वैशेषिकोने प्रत्यारूयानमी किये है । 
£ अप्राप्तयोस्तु या प्राप्तिः सैव संयोग ऐरितः ” इति । मीमांसक रौतिसे माने तोमी 
जीवेश्वर संयोग नित्य सिद्ध होनेसे सिद्धसाधनतापत्त्या शाखही विफल होगा। और 
घातुको अनकार्थ होनेसे समाध्यथेकमी हो सकता है ॥ २५ ॥ 

तदुक्तम-““निपाताश्रोपसगांश्व घातवश्चेति ते त्यः | अने- 
काथोः स्मृताः सर्वे पाठस्तेषां निदशेनस्‌ ॥” इति ।अत- 
एवं केचन युनि समाधावप्रि पठन्ति 'युज समाधों' इति । 
नापि याज्ञवल्क्यवचनव्याकोपः तत्रस्थस्यापि योगशब्द्स्य 
समाध्ययंत्वात्‌ । “समाधिः समतावस्था जीवात्मपरमात्मनोः । 
ब्रह्मण्येव स्थितियों सा समाधिः प्रत्यगात्मनः ॥ ” इति तैन- 
वोक्तत्वाच्च । तदुक्ते भगवता व्यासेन “योगः समाधिः! 
इति ॥ २६ ॥ 

कह्मी है निपात, उपसगे और धातु यह तीनों अनेकार्थक हैं तत्तत्‌ अर्थनि- 
देश उपलक्षणमात्र है । कोर कोई युजधात॒ुका समाधे अथेमेंभी पढते हैं याज्ञवल्क्य - 
वचनविरोधभी नहीं क्योंकि तत्रत्य योगशब्दभी समाधिअयेक है जीवात्मा परमा- 
त्माकी समताकों समाध कहते हैं । जावात्माकों अह्ममावर्में जो स्थिति है वहीं 
जीवात्माका समाधि है इत्यादि उन्होंने कहा है। व्यास भगवावलेभी समाधिको 
योग कहा है ॥ २६ ॥ 

यद्येवमश्ा ड़्रयोगे चरमस्यांगस्य समापित्वमुक्ते पतञ्नलिना 
यमनियमासनप्राणायामप्रत्याहारध्यानधारणासमाधयो5शंगानि 
योगस्थेति ।न चांग्येवांगतां गन्तुसुत्सहते उपकार्योपकारक- 
भावस्य दरशेपूर्णमासप्रयाजादों मिन्नायतनत्वेनात्यन्तभेदादतः 
समाधरपि न योगशब्दाथों युज्यते ॥ २७ ॥ 

यादि कहीं अष्टाड्रयोगमें आन्तिम क्रियाकों योग कहा । पतञ्ञालिने यमानेयमाई 
समाध्यन्त आठ योगके अड्ड कहै जड़ी कद्ापे अड्ड नहीं हो सकता अदड्ढी होता है 
डपकाये अड्ढ है उपकारक- यह दोनों दरशपूर्णमासादिमें अत्यन्त भेदस प्रतात है 
अतः योगशब्दका अथे समाधिमी युक्त नहीं है ॥ २७॥ 


१० 


(२७८ ) सर्वेदश्नसंग्रहः । [ पातझ्नल- 


इति चेत्तन्न युज्यते व्युत्पत्तिमात्राभिधित्सया तदेवा्थमात्रानि- 

भांस स्वरूपशुन्यमिव समाधिरिति निरूपितचरमांगवाचकेन 

समाधिशब्देनांगेनो योगस्याभेद्विवक्षया व्यपदेशोपपत्तेः । 

न च व्युत्पत्तिबलादेव सवेत्र शब्दः प्रवत्तते तथात्वे गच्छ- 

ताति गोरिती व्युत्पत्तेः तिष्ठन्‌ गोने स्यात्‌ गच्छतों देवद- 

त्तस्य स्थात्‌ ॥ २८ ॥ 

यहमी अयुक्त है क्योर्क युज्यते इति व्युत्पत्तिमात्र विवाक्षित है वही स्वरूप 
झून्य अथेमात्र निभोसक उक्त अन्तिम अड्भरूप समाधिकों अड्रीरूप योगके साथ 
अमेद विवक्षा होनेसे योगशब्द व्यवहार होता है व्युत्पत्तिवल्सेही सर्वत्र शब्द प्रवते 
होता है ऐसा नियम नहीं अन्यथा गच्छति ऐसी गौकी व्युत्पत्ति होनेसे स्थिति 
और शयनकांलमें गौ नहीं कह सकेगी चलने समय देवदत्तकीभी गौसंज्ञा होने 
लगेगी ॥ २८ ॥ 

:  भ्रवृत्तिनिमित्तश्न प्रामुक्तमेव चित्तवृत्तिनिरोध इति तदुक्ते योग- 
श्वित्तवृत्तिनिरोध इति। नजु वृत्तीनां निरोधश्रेद्योगोषइभिमत- 
स्तासां ज्ञानलेवात्माश्रयतया तत्निरोधो5प प्रध्वंसपद्वेदनी- 
यस्तदाश्रयों भवेत्‌ प्रागभावप्रध्वंसयोः प्रतियोगिसमानाश्रय- 

: त्वनियमात्‌। ततश्रोपपन्नस्तवयं धर्मों विकरोति हि धर्मिणमिति 
न्यायेनात्मनः कोटस्थ्यं विहन्येतेति चेत्तदापि न घटते निरोधानां 
प्रमाणविषय्येयविकल्पनिद्रास्मातिस्वरूपाणां . वृत्तीनामन्तः 
करणाद्यपरपय्यायचित्तपर्ंतांगीकारात्‌ । कूटस्थानित्या 
चिच्छक्तिस्परेणामेनी विज्ञानधर्माथयो भावितुंनाहे- 
त्येव ॥ २९॥ 
योगपदका ग्रवृत्तिनिमित्त पूर्वोक्त चित्तवृत्तिकों रोकना है यदि वृत्तिका निरोधही 

योग हो तो वृत्ति ज्ञानरूप होनेसे आत्माश्रित होंगी उसका निरोध होगा प्रध्वस 

'वाहश प्रध्वेसकामी आश्रय आत्मा होगा प्रागभाव, प्रध्वंस दोनों स्व्नतियोमीके 

अधिकरणवृत्ति होते हैं यथा भूतलक्षत्ति घटका प्रध्वंसभी भूतलवृत्ति होता है एवश् 

ध्वेसरूम धम्म रहनेसे धर्म्म धर्म्मीको विकारयुक्त करता है इस नियमसे आत्माका 


|] ु माषाटीकासमेतः । (२७५ ) 
कछूटस्थत्व नष्ट होगा यहमी संगत नहीं है क्योंकि निरोधनीय प्रमाण, विपयय, बि- 
कल्प, निद्रा, और स्छृतिरूप वृत्तिकों अन्तःकरणपर्याय चित्तके धर्म माने हैं अतः 
कूटस्थ, नित्य और अपरिणामी चित शक्ति विज्ञानधर्मका आश्रय नहीं हो 
सकती है ॥ २९ ॥ 

न च चितिशक्तेरपरिणामित्वमसिद्धमिति मन्तव्यम, चिति- 
शक्तिरपीरिणामनी सदा ज्ञातृत्वात्‌ न यदेवं न तदेब॑ यथा 
चित्तादि इत्याद्य॒मानसम्भवात्‌ तथा यद्यसों पुरुषः पारे- 
णामी स्यात्तदा परिणामस्य कादाचित्कत्वात्तासां चित्तवृ- 
त्तीनां सदा ज्ञातत्व॑ नोपपद्येत चिद्रपस्य पुरुषस्य सदेवाधिष्ठा- 
तृत्वेनावस्थितस्थ यदन्तरंगनिमलं सत्तं तस्यापि सदेव 
स्थितत्वात्‌ येन येनार्थेनोपरक्त भवति सस्य हृद्यस्य 
सदेव चिच्छायापत्त्या भानोपपत्त्या पुरुषस्य निःसंगत्व॑ 
सम्भवाते। ततश्व सिद्ध तस्य सदाज्ञातृत्वामीते न काचित्‌ 
परिणामित्वाशंकावतराते ॥ ३० ॥ 

शैका-चिच्छक्ति अपरिणामिनी है इसमें कोई प्रमाणही नहीं। समाधान-ऐसामी 
नहीं कह सकते क्योंकि चिच्छक्ति अपरिणामी है सदा ज्ञाता होनेसें जो अपरिणामी 
नहीं वह सदा ज्ञाताभी जैसे चित्त इत्यादि अनुमानही प्रमाण है तथा यदि पुरुष 
पीरणामी होते तो परिणाम कादाचित्क होनेसे चित्तबृत्तियोंकों सदा ज्ञातृत्व उपपन्न 
नहीं होता सदा अधिष्ठातृत्वले अवध्थित चिदृपपुरुषकां अन्तरंग निर्मल सत्तभी 
सदा स्थित होनेसे जिस जिस वस्तुसे चित्त उपरक्त हों उस दृश्यका पुरुष प्रतिबि- 
म्बमात्रसे भान होनेसे पुरुष असंगमी होते हैं अतः सदा ज्ञातृत्व सिद्ध होनेसे परि- 
णामित्व शेकाभी नहीं रही ॥ ३० ॥ 

चित्त पुन्येन विषयेणोपरक्तं भवति स विषयो ज्ञातः, यदुप- 
रक्त न भवतति तदज्ञातमिति वस्तुनो5यस्कान्तमाणिकल्पस्य 
ज्ञानाज्ञानकारणभ्रूतोपरागाजुरागर्धमित्वादयः सघमंक चित्त 
परिणाम इत्युच्यते ॥ ३१ ॥ 

चित्त जिस विषयसे उपरक्त हो वह ज्ञात होता है जिससे उपरक्त न होता हो 
वह अज्ञात होता है अतः लोहचुम्बकके समान वस्तुके ज्ञानाज्ञान कारणभूत 


सवेदशनसंग्रहः । [ पातझ्ल- 


२६८३४ धर्मी होनेसे छोहाके समान धम्मवराल्ला चित्त परिणामी कहता 
॥ ३१ ॥ 
नजु चित्तस्येन्द्रियाणां चाहंकारकाणां सर्वगतत्वात्‌ सवावषये- 
रास्ति सदा सम्बन्धः तथा च सर्वेषां सर्वदा सवेत्र ज्ञान प्रस- 
ज्येत । सवेगतत्वेषपि चित्त यत्र शरीरे वात्तिमत्‌ तेन शरीरेण 
सह सम्बन्धो येषां विषयाणां तेष्वेवास्य ज्ञानं भवति नेतरेष्वि- 
त्यतिप्रसंगाभावादत एवायस्कान्तमणिकल्पा विषयाः अयः- 
सधमेक॑ चित्तमिन्द्रियप्रणालिकयाभिसम्बध्योपरक्षयन्ति । 
तस्माचित्तस्य धर्मों वृत्तयो नात्मनः। तथा च श्रुतिः 'कामः 
संकल्पो विचिकित्सा श्रद्धा अश्रद्धा धृत्तिरृत्तिरित्येतत्सर्व 
मन एवं इति ॥ ३२ ॥ 
यदि कहो चित्त और आहंकारिक इन्द्रिय सब सर्वंगत होनेसे सभी वस्तुके साथ 
सदा सम्बन्ध रहेगा अतः सदा सबका ज्ञानका प्रसंग होगा सोभी नहीं चित्त स्वे- 
| गत होनेपरभी जिस शरीरमें रहता है उसी शरीरसे सम्बन्ध जिन विषयोंका हो 
| उन्ही विषयका ज्ञान होता है अन्यका नहीं अतः सवज्ञानप्रसंगरूप अतिब्याप्रि 
नहीं एवश लोहचुम्बकके समान विषय लछोहाका समान चित्तकों इन्द्रियप्रणालिद्वारा 
। सम्बद्ध होकर उपरक्त करते हैं अतः वृत्ति चित्तका धम्म है आत्माका नहीं श्रुतिमी 
ढ कामसंकल्पादिको चित्तका धम्मे कहती है ॥ ३२ ॥ 
| चिच्छक्तेरपरिणामित्व॑ पश्चशिखाचार्य्यराख्याये अपरिणा- 
| मिनी भोकशाफ़िरिति पतञ्नलिनापि सदाज्ञाताथित्तवृत्तयस्त- 
त्पभोः पुरुषस्यापारणामित्वादिति चित्तपरिणामित्वे+नुमान- 
द मुच्यते । चित्त परिणामि ज्ञाताज्ञातविषयत्वात्‌ श्रोत्रादिव- 
। दिते ॥ ३३ ॥ 
| चिचच्छीक्तको अपरिणामी पश्चशिखाचायने और पतझ्नाल दोनोंने कहे हैं चि- 
ढ त्तके अधिष्ठाता पुरुष अपरिणामी होनेसे सदा ज्ञाता है चित्तका अपरिण/मित्वर्मे 
| ञ ना ज्ञाताज्ञातविषय होनेसे चित्त पारेणामे है इत्यादि अनुमानर्मा 
है ॥ रे३े 


रु ] भाषाटीकासमेतः । (२८१) 


पारिणामश्थ॒त्रिविधः प्रसिद्धः धर्मलक्षणावस्थाभेदात्‌ । 
धर्मिणाश्ेत्तस्य निलाद्यालोचनं धर्मपारेणामः । यथा कन- 
कस्य कटकम॒कुटकेयूरादिधमंस्य वत्तेमानत्वादिलेक्षणपरि- 
णामः । नीलाद्राठोचनस्य स्फुटत्वादिखस्थापरिणामः । 
कनकादेस्तु नवपुराणत्वादिखस्थापारणामः । एवमन्यत्रापि 
यथासम्भवं परिणामन्रितयमूहनीयम्‌ । तथा च प्रमाणादिवृ- 
त्ीनां चित्तपमंत्वात्तन्निरोधोषपि तदाश्रय एवेति न किश्विद- 
जुपपन्नम ॥ ३४ ॥ * 


धमेपरिणाम, लक्षणपरिणाम, अवस्थापरिणाम भेदसे परिणाम तीन ग्रकारंके हैं। 


धर्ममी चित्तका नीलादि ज्ञान धमेपरिणाम है | सुवणको कटककुण्डलत्वादि धमेवत्त 
लक्षणपरिणाम है। कनकको नूतनत्व पुरातनत्वादि अवस्थापरिणाम है । नीलादिल्ञानमें 
स्फुटत्वाद अवस्थापरिणाम है इस प्रकार सर्वत्र परिणामत्रैविध्य खये जान लेना । 
अंतः प्रमाणादि वृत्ति चित्तथम्म होनेसे उसका निरोधमी चित्ताश्रितही है॥ ३४ ॥ 
नजु वृत्तिनिरोधो योग इत्यंगीकारे सुषुध्यादीं विश्िप्तमूढादि- 
चित्तवृत्तीनां ननिरोपसंम्भवाद्योगलप्रसंगः । न चेतथुज्यते 
क्षिप्ताअवस्थासु क्ेशप्रहणादेरसम्भवात्नःअेयसपरिपन्थि- 
त्वाच्च । तथा हि क्षिप्तं नाम तेषु तेषु विषयेषु श्षिप्यमाणम- 
स्थिरं चित्तमुच्यते। तमःसमुद्रे मं निद्रावृत्तिमचित्त मूठ- 
मिति गीयते क्षिप्ताद्रिशिएं चित्त विशिप्तामोते गीयते । 
विशेषों नाम चञ्चल हि मनः कृष्ण प्रमाथे बल्वदृहृठस” इति 
न्यायेनास्थिरस्यापे मनसः कादाचित्कसस॒द्भताविषयस्थेयंस- 
स्भवेन स्थेय्येम्‌ । अस्थिरत्वश्व स्वाभाविक व्याध्यायनुशय - 
जनितं वा। तदाह “व्याधिस्त्यानसंशयप्रमादाल्स्याविरतिआरा- 
न्तिदशनालब्धभूमिकत्वानवस्थितत्वान चित्तविक्षेपास्ते5न्त- 
रायाः इति ॥ ३५ ॥ 
प्रवृत्तिनिरोधकों योग कहोगे तो सुषुप्तिदशामेंभी विक्षिप्त मूढादिवृत्तियोंका निरों- 
ध सम्भव होनेसे उसकोमी योगत्वप्रसंग होगा ऐसा कहना अयुक्त है क्योंकि 


डडडड ड:ो:; 


|] 


( २८२ ) सर्वेदशेनसंग्रह । [ पातझ्नढछ- 


क्षिप्ताथवस्थामें छ्ेशप्रणाशकत्वका असम्मव है और कैबल्यका विराधे भी है तत्तद्वि- 
षयमें विचलित अस्थिर चित्तकों क्षिप्त कहते हैं तमोगरणके समुद्रमें मप्न निद्राबृत्ति 
चित्तकों मूह कहते हैं क्षिस्सेभी अधिक चल चित्तको विश्षिप्त कहते हैं. अस्यिर- 
स्वभाव चित्तकोमी कर्दाचित्‌ विषयस्थैयेवश उत्पन्न स्थैयेंको विशेष कहते हैं। अ- 
स्थिरत्व खामाविक अथवा व्याध्यादि खेदसे उत्पन्न होता है अतएवं व्याध्यादिके 
चित्तविक्षेप और योगका अन्तराय कहा है ॥ ३५ ॥ २ 
तत्र दोषत्रयवेषम्यानिमित्तो ज्वरादिध्यांधिः, चित्तस्याकर्म- 
ण्यतं स्त्यानं विरुद्धकोटिद्वयावगाहि ज्ञानं संशयः, समा- 
घिसाधनानामभावन प्रमाद:/ शरीखाक्वित्तगुरुत्वादप्रृत्ति- 
रालस्यं विषयाभिलाषो5ररातिः ॥४०६३४७३०७५-- ३०“ | 
कुताश्रानमित्तात्‌ समाधिभूमेरठाभो5लब्घ लब्धा- 
यामापे तस्यां चित्तस्याप्रतिष्ठा अनवास्थितत्वमित्यर्थः । 


तस्मान्न वृत्तिषिरोधो योगपक्षानिक्षेपमहेति झते चेन्मेव॑ वोचः 
हेयभ्ूतक्षिप्तायवस्थात्रये वृत्तिविरोधस्य हेयत्वसम्भवे5प्युपादे- 
ययोरेकाग्रविरुद्धावस्थयोवृत्तिनिरोषस्य. योगत्वसम्भवात्‌ 
एकतान चित्तमेकाअमुच्यते निरुद्धसकलवृत्तिकं संस्कारमात्र- 


शेष चित्त निरुद्धमिति भण्यते ॥ ३६ ॥ 

वात, पित्त, छेष्मके वैषम्यसे उत्पन्न ज्वरादि व्याध है चित्तका अकर्मण्यता 
( सुस्थि ) स्थान है । स्थाणु है या पुरुष इत्यादि विरुद्धकोटे ज्ञानको संशय कहते 
हैं । समाधके साधनोंका चिन्तन न करना श्रमाद है मनोवाकूकायका गुरुतासे 
अप्रवृत्ति आलस्य है। विषयका तृष्णा आवैराते है| अन्य. वस्तुममें अन्य बुद्धि 
आरान्‍्ति है । किसी कारणसे समाधिकी काष्ठा न प्राप्त होना अलब्धभूमकत्व है। 
समाधे भूमि प्राप्त होनेपरमी चित्तकी अप्रतिष्ठा अनवस्थिति है अतः वृत्तिनिरोधकों 
योग नहीं कह सकते ऐसे नहीं कह सकते क्योंकि हेयभूत क्षिप्तादि अवस्थात्रयमें 
बात्तीवीरीध हेय होनेपरभी उपादेयभूत एकाग्र और विरुद्धावस्थाम वृत्तिनिरोध योग 
हो सकता है चित्तका एक रूप रहना एकाग्र है समस्त वृत्ति निरुद्ध होनेसे संस्कार 
मात्र चित्तको निरुद्ध कहते हैं ॥ ३६ ॥ 


स्‌ है 7 किक सम्पज्ञातासम्पज्ञातभेदात्‌ । तज्ेकाग- 
चेतसि यः प्रमाणाविवृत्तीनां वाह्मयविषयाणां निरोधः स सम्प्र- 


[] ] माषादीकासमेतः । ( २८३) 


ज्ञातसमाधिः सम्यक प्रज्ञायते5स्थिन्‌ प्रकृतेविविक्ततया चित्त- 
मिति व्युत्पत्तेः । स चतुर्विधः सवितकोदिभेदात्‌ । समाधि- 
नोम भावना, सा च आभाव्यस्य विषयान्तरपरिहारेण चेतासि 
पुनः पुनननिवेशनम्‌ । भाव्यथ् द्विविधम इश्वरस्तत्ततानि च । 
पार जडाजडभेदात्‌ । जडाने प्रक्ातिमहदहं- 
कारादीनि चतुर्विद़्तिः अजडः पुरुषः ॥ ३७ ॥ 
सम्पज्ञात असम्प्रज्ञात भेदसे समाधि दो प्रकार है एकाग्रचित्तमें बाह्मविषय प्र- 
माणादि वृत्तिका निरोध सम्पज्ञात समा है प्रकृतिसे प्रथक् करके चित्तकों सम्यक 
प्रकार जिसमें जाना जाय यह सम्प्ज्ञात समाधिकी व्युत्पत्ति है सवितकोंदि भेंदसे 
सम्पज्ञात चार प्रकार है। भावनाकों समाधि कहते हैं वह विषयान्तरकों त्यागकर 
भाव्यको पुनः पुनः चित्तमें स्थिर करना है। इश्वर और तक्तमेदसे तत्त्व दो प्रकारके 
हैं जड और अजडमेदसे तत्त्वमी दो प्रकारके हैं जड प्रकृति महदादि २४ पूर्वाक्त 
हैं अजड पुरुष है ॥ ३७॥ 
तत्र यदा प्रथिव्यादीनि स्थूलानि विषयत्वेनादाय पूवांफराजुस- 
न्धानेन गब्दार्थोंेख्यसम्भेदेन भावना प्रवत्तेते स समाधिः 
सवितर्कः, यदा तन्मात्रान्तःकरणलक्षणं सूक्ष्म विषयमाल- 
मय देशाग्रवच्छेदेन भावना प्रवर्तते तदा सविचारः, यदा 
रजस्तमेलेशाजुविद्धं चित्त भाव्यते तदा झुसप्रकाशं यस्य 
सत्तस्योड्रेकात्‌ सानन्‍्दः, यदा रजस्तमोलेशानभिशृतं शुद्ध- 
सत्तमाठ्म्बनाकृत्य या प्रवत्तते भावना तद तर्स्या सत्तस्य 
न्यग्भावाबितिशक्तेरद्रेकाच सत्त्ममात्रावशेषत्वेन सास्मितः 
समाधिः वितर्कविचारानन्दास्मितारूपाजुगमात्‌ सम्प्ज्ञात 
इति सव्ववात्तिनिरोधे त्वसम्प्रज्ञातः समाधिः ॥ रे८ ॥ 
स्थूल पृथिव्यादि वस्तुको लक्ष्य करके पूर्वांपरानुसन्धानपूर्वक घटादि शब्दार्थेलले- 
खसे भावना करते हैं उसको सबितक समाधि कहते हैं जिस प्रकार तीर चलानेवाले 
प्रथम स्थूल्वस्तुका लक्ष्य करके निशाना लगाते हैं अनन्तर स॒क्ष्म सकष्मतरके लगाते 
हैं तिसी प्रकार योगाभ्यास करनेवालेमी प्रथमस्थूल साकारवस्तुकों लक्ष्य करके 


सर्वेदशनसंग्रहः । [ पातझ्जल - 


भावना करते हैं अनन्तर सूक्ष्मपरमाण्वादि एवं क्रमसे निराडम्ब न समाधि कर 
सकते हैं जब अन्तःकरण लक्षण सृक्ष्मतन्म्ात्राकों आलम्बन कर पूवोदे देश- 
कालपरिच्छेदसे भावना होती है तब सविचार समाधि कहते हैं जब रजोगुण तमोग्ुण- 
का लेशमात्रसे युक्त अतएव सचवद्वि होनेसे सुख प्रकाश चित्तको भाव्य ( लक्ष्य ) 
करके भावना प्रवृत्त होती है तब सानन्‍द्‌ समाधि कहांते हैं जब॒रजस्तमोलेशरहित 
शुद्धसच्वको आल्म्बन करके भावना प्रवृत्त होती है उस भावनामें सक्तका न्यग्माव 
( तिरोभाव ) चितिशक्तिका उद्रेक ( वृद्धि ) होनेसे सक्तमात्र अवशिष्ट होनेसे 
सास्मित समाधि कहाता है। समस्तवस्तुनिरोध होनेसे असम्प्रज्ञात समाधि 
कहाता है ॥ ३८ ॥ 


ननु सवंवृत्तिनिरोधो योग इत्युक्ते सम्पज्ञाते व्याप्तिनं स्यात्‌ 
तत्र सत्तप्रधानायाः सत्त्वपुरुषान्यताख्यातिलक्षणाया वृत्ते- 
रनिरोधादिति चेत्तदेतद्वार्त छेशकर्मविपाकाशयर्पारिपीन्‍्थीच- 
त्तवृत्तिनिरोधो योग इत्यड्रीकारात्‌ । छेशाः पुनः पशञ्चथा 
प्रसिद्धाः अविद्यास्मितारागद्वेषाभिनिवेशाः ॥ ३९% ॥ 
समस्त वृत्तिका निरोधकों योग मानों तो सम्प्रज्ञातसमराधिमें अव्याप्ति होगी उसमें 
सच्यप्रधान सत्वपुरुषकों अन्यत्वज्ञान लक्षणवृत्तिका निरोध नहीं होता है ऐसे नहीं 
कह सकते छेशकर्म विपाकादिके विरोधि चित्तवृत्तिनिरेधकों योग मानते हैं अवि- 
द्ादि पाञश्व छेश है ॥ २९ ॥ 
नन्वविद्येत्यं्र किमाश्रीपते पूर्वपदार्थप्राधान्यम्‌ अमक्षिक 
वत्तेत इतिवत्‌ उत्तरपदार्थप्राधान्यं वा राजपुरुष इतिवत्‌ अन्य- 
पदार्थप्राधान्य वा अमश्षिको देश इतिवत्‌ । तत्र न पू्वेः पूर्व- 
पदार्थप्रधानले अविद्यायां प्रसज्यप्रतिषेधोपपत्तो छेशादि 
कारकत्वाजुपपत्तेः अविद्याशब्दस्य ख्रीलिगताभावापत्तेश्व । 

न द्वितीयः कस्यचिद्भावेन विशिष्टाया विद्यायाः छैशादिपरि- 
पन्थित्वेन तद्बीनत्वानुपफ्तेः्। न तृतीयः नभोःस्त्यथोनां 
बहुब्रीहियों चोत्तरपद्लोप इति वृत्तिकाखचनाजुसारेण अवि- 
दाना विद्या यस्या सा अविद्या बृद्धिरिति समार्थिसिद्यो 


|| | भाषाटीकासमेतः । ( २८५ ) 


तस्या अविद्यायाः झेशादिबीजत्वालुपपत्तेः विवेकख्यातिपूर्व- 
कसवेवृत्तिसम्पन्नायास्तस्यास्तथात्वाप्रसड्राच्च ॥ ४० ॥ 
अविद्या पद समस्त है इसमें तीन समास हो सकते हैं विद्यायाः अमाव यह 
अव्यर्यामाव समास है इसमें पूवपद ( नज्‌ अ ) का जथ प्रधान रहता है यथा 
। दूसरा न विद्या आविद्या यह तत्पुरुष है इसमें उत्तरपद ( विद्या ) का 
अथे प्रधान रहता है यथा राजपुरुषादि । तृतीय न विद्या यस्य यस्मितन्‌ वा यह 
है इसमें अन्यपद ( यस्य ) का अर्थ प्रधान रहता है यथा अमक्षिक देश 
इत्यादि । प्रकृतमें तीनोंमेंसे क्या विवक्षित है ! प्रथमपक्षमें अभाव प्रधान होनेसे अभा- 
बको क्लेशादिजनकत्त अनुपपन्न होगा अन्ययौभाव समास नियमसे अव्यय होनेसे 
अविद्या पदमें ख्लीलिंगत्वमी अनुपपन्न होगा । यत्किश्वित्‌ प्रतियोगिक अमावविशिष्ट 
अविद्या छेशादिक विरोधी होनेसे क्ेशादिका कारणत्व असम्भव होनेके कारण द्वि- 
तीयभी नहीं कह सकते । तृर्ताय पक्षमभी नजोःस्त्यर्थानाम इति वार्तिकबलसे आवि- 
चमान है विद्या जिस बुद्धिकी ऐसा विग्रह कर विद्यमानपदका लोप करनेसे अविद्या 
पदसेही समाधे बोधित होगा। पुनः अविद्याको क्शादिजनकत्व असम्भव है विवेक 
र्यातिपूर्वक स्वेवृत्तिसम्पन्न अविद्या उस प्रकार होभी नहीं सकती है ॥ ४० ॥ 
उक्तइ-अस्मितादीनां छेशानामविद्यानिदानत्वम्‌ ' आवि- 
ययाक्षिजलमुत्तेरषां प्रसुप्ततच॒विच्छिन्नोदारणम्‌ ” झते । तत्र 
प्रसुप्तत्व प्रवोधसहकायंभावेनानभिव्यक्तिः, तु प्रतिपक्षभा- 
वनया शिथिलकिरणं, विच्छिन्नत्ं बलवता छेशेनामिभवः, 
उदारत्वं सहकारिसन्निधिवश्ञात्‌ कार्यकारित्वम्‌ । तदुक्त वाच- 
स्पतिमिश्रेण व्यासभाष्यव्याख्यायाम्‌ “श्रसुप्तास्तत्त्तीनानां 
तनुदग्धाश्य योगिनाम। विच्चिन्नोदाररूपाश्व छेशा विषयस- 
ड्विनाम ॥ ”झते ॥ ४१ ॥ 
अविद्याक्षेत्रतम॒ुत्तरेषामित्यादे अस्मितादिकों अविद्यामृत्व कहा है प्रबोधका 
सहकारी न होनेसे अनमिव्यक्ति प्रस॒ुप्तत्व है प्रतिपक्षमावनासे शिथिलीकरण तलुत्व . 
है प्रबलक्ुंशसे आभेभव विच्छिन्नत्व है सहकारीके सन्निधानसे कायकरत्व उदारत्व 
है वाचस्पतिमिश्रनेमी व्याख्यान किया है त्तर्मे लीनोंके लिये प्रसुप्त योग 
योंके ।लैये तनुदग्ध है छश अविषयसंगियोंके लिये विच्छिन्न उदाररूप है 
इति ॥ ४१ ॥ 


(२८६) सर्वदशनसंग्रह । [ पातझ्ल- 


द्न्द्रवत्‌ स्वतन्त्रपदार्थद्रयानवगमादुभयपदार्थप्रधानत्व॑ नाझ- 
ड्वितम । तस्मात पक्षद्रयेषषि छेशा्दिनिदानत्वमविद्यायाः 
प्रसिद्ध दीयेततेति चेत तद॒पि न शोभनं विभाति पयुदासझ- 
क्तिमाश्ित्याविद्याशन्देन विद्याविरुद्धत्य विषययज्ञान- 
स्यामिषानमिति बृद्धेंरगीकारात्‌। तदाह-“ नामधालवथंयोगे 
तु नेव नज्ञ्‌ प्रतिषिषकः । धर्माव- > 
नो ॥”इति। वृद्धप्रयोगगम्या हि शब्दाथोः सवे एव नः। तेन 
यत्र प्रयुक्तो यो न तस्मादपनीयते ॥ “इति च ॥ ४२ ॥ 
धवखदिरादिवत्‌ पदायद्वेय प्सिद्ध न होनेसे इन्दकी आशंका नहीं की अतः पक्ष- 
द्यमेभी छेशादिजनकत्व जो अवियामें प्रसिद्ध है वह नहीं रहेगा ऐसे कहों तो यह 
भी शोभा नहीं देती है क्योंकि पस्युदासाथे मानकर विद्याविरुद्ध विषयेयज्ञान 
बोधकत्व बृद्धोंने माना है तदाह प्रतिपदिकायेके योग नज्‌ प्रतिबेधाथेक नहीं 
होता है अब्राह्मण अधम्मे इत्यादिमें ब्राह्मणसें अन्य धम्मेसे विरुद्धकों कहते 
शब्दका अथ वृद्धव्यवहारसे जाना जोता है अतः बृद्धोंने जिस अधथेपें प्रयोग किये 
हों उस अथेसे अन्याथेबोधक नहीं हों सकेगा ॥ ४र ॥ 
वाचस्पतिमिश्रेरप्युक्रण “लोकाधीनावधारणो हि शबच्दार्थयोः 
सम्बन्धः ठोके चोत्तरपदार्थप्रधानस्यापि ४८ उत्तरपदाभिधे- 
योपमददकस्य तद्विरुद्धतया तत्रः तत्रोपलब्धोेरिह्वापि तद्विरुद्धे 
प्रवृत्तिः इति। एतदेवामिप्रेत्योक्तम्‌ अनित्याशुचिदुःखाना- 
मात्मस नित्यशुचिसुखात्मस्यातिरविद्येति । अतस्मिस्तदबु- 
द्विविपर्ययः इत्युक्त भवति । तद्यथा अनित्ये घटादी नित्य- 
त्वाभिमानः जशुचो कायोदा शुचित्षप्रत्ययः ॥ ४३ ॥ 
कि शब्दायसम्बन्ध लोकव्यवहास्से निश्चत होता है छोकर्म उत्तरपदार्थप्रधानकों मी 
उत्तरपदाथकों उपम्देक तद्विरुद्धाथेक नज्‌ उपलब्ध होता है। अतः यहाँभी तद्वि- 
रुद्धाथमें प्रवृत्ति होगी इस प्रकार वाचस्पतिमिश्रने कह है इसी अभिप्रायसे अनित्य . 
घटादिमें नित्यत्वामिमान, अद्युचिकायेमें, शुचित्वप्रतीति दुःखमें सुखामेमान और 
४-२ देहादिमें आत्मामिमानको अविद्या कह्ा है। अन्यमें अन्य बुद्धिको विपयेय 
कहां है ॥ ४२३ ॥ 


| ] भाषादीकासमेतः । ( २८७ ) 


“स्थानाद्वीनादवश्म्भान्निःष्पन्दान्रिधनादपि । कायमाधेय- 
शोचत्वात्‌ पण्डिता हशुचि विदुः ॥ ” इति । परिणामत्ता- 
पसंस्कोरेरगुणवृत्तिनिरोधाच दुःखमेव सर्वे विवेकिन इति न्‍या- 
येन दुःखे स्रकचन्देनवनितादों सुखत्वारोपः अनात्मनि देहा- 
दावात्मबुद्धिः । तदुक्तम- “अनात्मनि च देहादावात्मबुद्धिस्त 
देहिनाम्‌ । अविद्या तत्कृतो बन्धस्तन्नाशे मोक्ष उच्यते ” ॥ 
इति। एवसरियमविद्या चतुष्पादा भवति ॥ ४४ ॥ 
पण्डितलोग शरीरको निम्न लिखित देतुओंसे सदा अशुचि कहंते हैं स्थान मलमू- 
आदिसे पूरित माताके उदरमें स्थिति होनेसे शुक्रशोणितादेसे उत्पन्न होनेस 
निष्पन्दसे अर्थात्‌ मलमृत्रादिका निगेमनद्वार हेनेसे नाश होनेसे मलमूत्राद्याधार 
होनेसे सांसारिक सुख॒ सब विवेकियोंके लिये दुःख है यथा परिणाम यावतकाल 
विषय भोग करता है तावत्काल सुख प्रतीत होता है अनन्तर भोगतृष्णादि बढनेसे 
उसका परिणाम दुःख होता हैं एवं ताप वहीं वस्तु निनको नहीं मिलनेस 
तापकारक ह्वोता है उसकी प्राप्तिकी चिन्ता बनी रहनेसे संस्कारसेभी दुःखही होता 
है अतएव कहा है “ तदेव प्रीतये भूत्वा पुनहुंःखाय कल्पते” इति। चन्दन, कुसुम , 
रमणी आदि दुःखहतु्मे सुखत्वारोप है। प्राणियोंकी अनात्मभूत देहादिमें आत्मबु- 
द्विकों अविद्या कहते हैं ताहश अविद्यामूलछक बन्ध ( संसार ) होता है अविद्या 
नाश होनेसे मोक्ष होता है इस प्रकार अविद्याको अनित्य अशुचि दुःख अनात्मरूप 
चार पाद हैं ॥ ४४ ॥ 
नन्वेतेष्वविद्याविशेषेषु किम सामान्यलक्षणं वर्णनीयम्‌ 
अन्यथा विशेषस्यापिद्धेः। तयाचोक्ते भद्टाचारयेः-“सामान्य- 
लक्षण त्यक्त्वा विशेषस्येव लक्षणम्‌। न शकयं केवल वकुम - 
गोष्प्यस्य न वाच्यता ॥” इति । तदापि न वाच्यमतरस्सिं- 
स्तद्गद्धिररित सामान्यलक्षणामिधानद्त्तोत्तरवात्‌ ॥ ४५ ॥ 
लक्षणप्रमाणंस वस्तुसिद्ध होती है लक्षणमी सामान्यलक्षणपृवक विशेष लक्षण 
होता है यथा द्रव्यसामान्यज्ञानानन्तर द्रव्यविशेष पृथिव्यादिका लक्षण होता है तद्वत्‌ 
आविद्याविशेषमं सबेत्र अनुगत सामान्य लक्षण कहना चाहिये नहीं तो विशेष 
अ्रतीति न होगी “ सामान्यलक्षणकों छोडकर केवल विशेषकाही लक्षण कहना अ- 


(२८८ ) स्वेदशेनसंग्रहः । ॥ पातझ्ल- 


शक्य है” इत्यादि मद्टाचायनेभी कहा है। प्रकृतमें सामान्यलक्षण न कहनेसे अनुपप- 
त्ते होंगी एसभो नहीं कह सकते क्‍्याके अन्यम अन्य बुद्ध आवदया है इस प्रकार 
अविद्याका सामान्य लक्षण कह चुका हूँ ॥ ४५ ॥ 

सत्त्वपुरुषयोरहमस्मीत्येकताभिमानो5स्मिता । तदसप्युक्ते, 

हृकदरशनशात्तयोरेकात्मत्वाभिमानोस्मिता' इति ॥ ४६ ॥ 

अत्यन्तीविलक्षण सच्तन ( प्रधान ) और पुरुष दोनोंकी एकतामिमान अस्मिता है 
दकशाक्ति पुरुष है दशनशाक्ति बुद्ध ( अन्तःकरण ) है आत्मा नित्य और असेंग 
है अन्तःकरण सुखदुःखाँदिका भोक्ता है अविद्यावश दोनोंका अभेदामिमान 
होता है ॥ ४६ ॥ 

सुखाभिज्ञस्य सुखाजुस्मृतिपूषेकः सुखसाधनेषु तृष्णारूपो 

गद्धों रागः ॥ ४७ ॥ 

अनुभूत सुखकों स्मरण कर सुखसाधनोंमें तृष्णा बढाना राग है अनुभूत दुःखको 
स्मरण कर दुःखसाधनोंमें निन्‍्दाका नाम द्वेष है ॥ ४७ ॥ 

दुःखज्ञस्य तदजुस्मृतिपुरःसरं तत्साधनेषु निन्‍्दा द्वेष 

तदुक्त 'सुखानुशयो रागः दुःखालुशयो द्रेषः इति | किमत्रानु 

शायशब्द ताच्छील्यार्थे णिनिरिनिवां मत्वथों योडईभिमतः । 

नादः सुप्यजातों णिनिस्ताच्छील्य इत्यत्र सुपीति वत्तेमाने 

पुनः सुबग्रहणस्य उपसगेनिवृत्त्यथत्वेन सोपसगाद्धातोर्णिने 

रुत्पत्तेः यथाकथज्जिदंगीकारेशपे अचो5शणितीति वाद्धिप्र- 

सक्तावतिशास्यादिपद्वदनुशायिपद्स्य प्रयोगप्रसंगात्‌ । न 

द्वितीयः । 'एकाक्षरात्‌ कृतो जातेः सप्तम्यां च न तो स्मृतों” 

घते। तत्मृतिषेषाद् चानुशयशाब्दस्याजन्तत्वन कृदन्त 

त्वात्‌ । तस्मादनुशयिशब्दो दुरुपपाद इति चेत्‌ नेतद्भढ 

भावानवबोधात्‌ प्रायिकाभिप्रायमिदं वचनम्‌ । 

वृत्तिकारेण- इतिकरणो विवक्षाथेः स्वे्राभिसम्बध्यते' इति। 

तेन काचद्भवात कार्य कार्यिकरतण्डुली तण्डुलिक झुते । 


|| भाषाटीकासमैतः । ( २८९) 


तथाच कृदन्ततया जातेश् प्रतिषेधस्य प्रायिकत्वम्‌ अनुशयश्ञ- 
ब्दस्य कदन्तात इनेरुपपत्तिरिति सिद्धम्‌ ॥ ४८ ॥ 
शंका-सुखानुशयी और दुःखानुशयी इन दोनों स॒त्रोंमे जो अनुशयी शब्द है उसमें 
क्या ताच्छील्अथेमें ।णाने प्रत्यय है या मच्नथम इनिप्रत्यय हैं । प्रथम कह 
नहीं सकते कयोंके सुप्यजाती इस खज्में सुपिस्थसे सुपूकी अनुवात्ति चली 
आती है पुनः सुप्करन साम थ्येसे उपसगेभिन्न सुपका ग्रहण होता है अतः उपस- 
गेपूवक धंतुसे णिने नहीं होगा “पतत्यधों धाम विसारि सबंतः” “स बभूवोपजीवे- 
नाम _ इत्यादि प्रसिद्ध कविग्रयोगोंकी समान कथश्वित्‌. णिनि मानाभी जाय 
तोमी वृद्धि दुवोर होनेसे अनुशायी पद बनेग। अनुशयी न बन सकेगा। 
द्वितीयमी नहीं कह सकते एकाचसे जातिवाचक कृदन्तसे, सप्तम्यन्त्से 
इन्‌ और ठन्‌ नहीं होते हैं खववान, व्यप्तवान्‌, दण्डः सन्ति अस्यां शालायाम इत्या- 
दि इसके उदाहरण हैं यहां परभी अनुशयशब्द कृदन्ती अचूप्रत्ययान्त है अतः 
अनुशयी शब्द असाधु है ऐसा कहंनाभी अनुचित है क्योंकि अमिप्रायको आप 
नहीं जानते हैं यह वार्तिक प्रायिक है अर्थात्‌ सत्र निषेध करताही है ऐसा निसम 
नहीं है अतएव वृत्तिकारने इतिशब्दकों विवक्षितार्थ कह्दा है अतएव कार्य्यीं इत्या- 
दिमें झने मया अतः अनुशयशब्द कृदन्त होनेपरभी इनि हो गया वस्तुतः अनुशब्द 
कृदुन्त होनेपरभी व्याप्नादिवत॒ जातिवाचक न होनेसे निषेधकी प्रवृत्तिही नहीं है 
अतः शंका समाधान दोनों भूसा लेपनमात्र है ॥ ४८ ॥ 
पूव॑जन्मालुभ्रृतमरणदुःखानुभववासनाबलात्‌ सर्वस्य॒प्राणभू- 
न्मात्रस्याकृमेरा च विदुषः सजायमानः शरीरविषयादेमंम 
वियोगो मा भूदीती प्रत्यहं निमित्तं बिना प्रवत्तेमानोभयरू- 
पोडभिनिवेशः पश्चमः केशः ।मा च॒ भूव॑ हि भूयासमिति 
प्राथनायाः प्रत्यात्ममनुभवसिद्धत्वात्‌ । तदाह' स्वरसवाही 
विदुषोडप तथारूढो5भिनिवेशः इति। ते चाविद्यादयः पथ 
सांसारिकविविधदुःखोपहारहेतुत्वेन पुरुष छ्विश्नन्तीति छेशाः 
प्रसिद्धाः ॥ ४९ ॥ 
पूवेजन्ममें अनुभूत मरणदुःखानुभववासनावश कृमिसे लेकर बडे ज्ञानपियेन्त 
समस्त आर विषयादि प्राणियोकों हमारे शरीरका नोश न हो. इस प्रकार विना 
निमित्तके उत्पन्न मयंक नाम अभिनिवेश है यही पांचों छेश हैं उक्त अविद्यादिक 


(२९० ) सर्वेदशनसंग्रहः । [ पातझ्ल- 


33.5. के 


सांसारिक विविध ढुःखंददेतु होनेके कारण पुरुषकों छेश ( उपताप ) युक्त कर देनेसे 
ऊ्लेश कहे जाते हैं ॥ ४९ ॥ " 
क॒मोणि विहितप्रतिषिद्ररूपाणि ज्यातिशेमज्रह्नहत्यादीनि 
विपाकाः क्मफलानि जात्यायुभोगाः आफलविपाकाचित्त- 
भूमों शेरत इत्याशयाः ही धमोधमेसंस्काराः तत्परिपन्थिचिः 
त्तवृत्तिनिरोधो योगः निरोधो नाभावमात्रमाभिमतं तस्य तुच्छ- 
त्वेन भावरूपसंस्कारजननक्षमत्वासम्भवात्‌,_ किन्तु तदा- 
अ्रयो मधुमतीमधुप्रतीकाविशोकासंस्कारशेषताव्यपदेइ्यः 
चित्तस्यावस्थाविशेषः निरुध्यस्तेषस्मिन्‌ प्राणाद्याश्विवृत्तय 
इति व्युत्पत्तेरुपपत्तेः ॥ ५० ॥ 
बिहित ज्योतिशेम अग्निहोत्रादे और प्रतिषिद्ध अह्महत्या कलजझ्मक्षणादि कमे 
हैं आह्मणत्वादे जाते, आयु मोगरूप कमेका फल विपाक है विपाकका फलो- 
स्पत्तिपयन्त चित्तभूमिमें रहनेवाले धर्माधमैसंस्कार आशय हैं उसके विरोधी जो 
चित्तकी वृत्तियां हैं उनका रोकना योग है निरोधपदसे अभावमात्र नहीं विवाक्षित 
है क्‍योंके अमाव अलौक पदाथ होनेसे वह भावरूप संस्कारका जनक नहीं हो 
सकता किन्तु मघुमाते मधुप्रतीकादे सज्ञक चित्तकी अवस्थाविशेष निरोध है 
निरोध किया जाय प्राणादि चित्तवृत्तिको जिसमें इस व्युत्पन्तिस यही अ्थ मतीत 
होता है ॥ ५० ॥ 
अभ्यासवेराग्याभ्यां वृत्तिनिरोधः तत्र स्थितो यत्नोषभ्याप्तः । 
प्रकाशप्रवृत्तिरुफृत्तिरहितस्य चित्तस्य स्वरूपनिष्ठः परि- 
2:23“ । तन्निमित्तीकृत्य यत्रः पुनः पुनस्त- 
थाल्वेन चेतसि निवेशनमभ्यासः । चमंणि द्वीपिन हन्तीति व- 
श्रिमित्तार्थेयं सप्तमीत्युक्त भवति ॥ ५१ ॥ 
तस्याह निम्नई मन्‍्ये वायोरिव सुदृष्करम इत्युक्तप्रकार निरोध दुस्साध्य समझकर 
उसका उपाय कहते हैं ( अभ्यासेति ) अभ्यास और वैराग्यथत्ते उसका निरोध 
अकाशप्रवृत्तिरहित चित्तकी स्वरूपावस्थानरूप परिणामविशेष स्थिति है उस स्थितिके 
ल्यि यत्र बारम्बार चित्तमें निवेश करना अभ्यास है। स्थितौ यहांपर सप्तमी 
निमित्त अथेमें है जिस प्रकार चमंणिद्वीपिनेहन्ति इत्यादि स्थरूमें है ॥५१॥ 


] ] भाषाटीकासमेतः । (२९५१ ) 


दृष्टानुश्रकिकविषयवितृष्णस्य वर्शाकारसंज्ञा वेराग्यम्‌ । ऐहि- 
कृपारत्रिकविषयांदो दोषद्शनाब्निराभिापस्य ममेते विषया 
वश्याः नाहमेतेषां वश्य इति विमश्ञों वैराग्यामित्युक्तं भवति ॥ ' 
समाधिपरिर्पीन्‍्थक्रेशतनूकरणारथ समाधिछाभार्थ च प्रथम 
क्रियायोगविधानपरेण योगिना भवितव्यं क्रियायोगसम्पादने 
अभ्यासवेराग्ययोः सम्भवात्‌ ॥ ५२ ॥ 
इस लोक और परलोक॑में दुःखननकत्व परिणामिल्वादि दोष देखकर तद्विषयक अमि- 
लाषा छोड यह सब मेरे वशय हैं । में इनके वश्य नहीं हू इस विचारको वैराग्य कहते हैं। 


पा ० 


समाधिके विरोधी छेशादिको शिथिल करनेके और समाधिप्राप्तेके लिये प्रथम 
क्रिया है योगीको योगविधानमें तत्पर होना चाहिये क्रियायोगसम्पादनसेही अभ्यास 
और वैराग्य होसकता है ॥ ५२ ॥ 
तदुक्ते भगवता-“आरुरक्षोमुनेयोंग कम॑ कारणमसुच्यते । 
योगारूठस्य तस्थेव शमः कारणमुच्यते ॥ ”इति । क्रिया- 
योगश्रोपदिषशः पतञ्ललिना-तपःस्वाध्यायेश्व रप्रणिधानानि 
क्रियायोगः' इति । तपः स्वरूप निरूपितं याज्ञवटक्येन । 
“विधिनोक्तेन मार्गेण कृच्छचान्द्रायणादिभिः । शरीरशोषणं 
प्राहस्तपसां तप उत्तमम्‌ ॥ 'इति। प्रणवगायित्रीप्रभृ्ती- 
नामध्ययन स्वाध्याय इति । ते च मन्त्रा द्विविधाः वेंदिका- 
स्तान््रिकाश्र । वेंदिकाश्व॒ द्विविधाः प्रगीता अप्रगीताथ । 
तत्र प्रगीताः सामान, अप्रगीताश्व द्विविधाः छन्‍्दोबद्धास्त- 
द्विलक्षणाश्र । तत्र प्रथमा ऋचः । द्वितीया यजूंषि । तदुक्त 
जोमनिना-तेषामृग यत्रारथवशेन पादव्यवस्था गीतिषु सामा- 
ख्या शोेषे यजुःशब्दः इति ॥ ५३ ॥ 
योगमागेमें चढनेकी इच्छावाले मुनिकों प्रथम कर्म ( क्रिया ) करना चाहिये 
योगमें आरूढ मुनिको शम साधन है ॥ क्रिया योगभी पतजञ्ञालेने कहां है। 
तप, स्वाध्याय और इश्वरप्रणिधानका नाम क्रिया योग है। वेदादिविहित प्रकार 


ि 
> च 


(२९२) स्वदशनसंग्रह! । [ पातज्जल- 


कृच्छुचान्द्रायणादि व्रतोंसे शरीर्को शोषण करना सबसे श्रेष्ठ तप है। प्रणव गायत्री 
बेदोपानैषदादिका अध्ययन खाध्याय है । वैदिक ताल्त्रिक भेदसे मंत्र दो प्रकार है 
बैदिक मंत्रमी दो प्रकार है एक प्र्गात दूसरा अग्रगीत है | प्रगीत साम हब 
जिसकों गान किया जाता है छन्दोबद्ध और उससे विलक्षण भेदसे अप्रगीतमी 
दो प्रकार है प्रथम ऋक है जिसमें अरथवश पादव्यवस्था होती है दूसरा यज्ु है 
इसमें पादव्यवस्था नहीं है ॥ ५३ ॥ 
तन्त्रेषु कामिककारणप्रपच्ाद्यागमेषु ये ये वर्णितास्ते तान्ि- 
काः ॥ ते पुनमन्त्रास्त्रिविधाः ख्रीपुन्नपुंसकभ्ेदात्तत्राह- छ्ली- 
पुंनपुंसकत्वेन तिविधा मन्त्रजातयः । खीमन्तरा वह्निनायान्‍्ता 
नमोःन्ताः स्थुनपुंसकाः । शेषाः पुमांसस्ते शस्ताः सिद्धा 
वशयादिकर्मणि ॥ ' ते ॥ «४ ॥ 
कामिक और कारण प्रपश्चाद्यागम्मे जो प्रतिपादित मंत्र है वह तान्त्रिक है ।ख्री 
पुरुष नपुंसकमेदसे वे मन्त्र तीन प्रकार हैं । स्वाहान्त मन्त्र ख्री मन्त्र है नमःपद्‌ 
जिसके अन्‍्तमें हो वह नपुंसक मन्त्र हैं । अवशिष्ट पुरुष मन्त्र है । वशीकरणादि 
कार्योमे पुंसन्‍्त्र प्रशस्त हैं ॥ ५४ ॥ 
ल्लापनादिसंस्काराभावे5पि निरस्तसमस्तदोषत्वेन पिछिदेतु- 
त्वात्‌ पिद्धत्वम्‌ । स च संस्कारों दशाविधः कथितः शारदा, 
तिलके ॥ “मन्त्राणां दश कथ्यन्ते संस्काराः सिद्धिदायिनः । 
 निददोंषतां प्रयान्त्याशु ते मन्त्राः साधु संस्कृताः ॥ ५५॥ 
अमभिषेकादे संस्कार न होनेपरमी निर्दोष होनेके कारण सिद्ध हेतु होनेसे सिद्ध 
कहाते हैं । मंत्रोंके सिद्धि प्रद दश प्रकारके संस्कारोंकों कहते हैं जिन संस्कारेंसे 
संस्कृत मंत्र शीघ्रह्वी निदुष्ठ हो जाते हैं ॥ ५५ ॥ 
जनन॑ जीवनजेव ताडन॑ बोपने तथा। अभिषेको5थ विमली- 
करणाप्यायने पुनः ॥ तपंण दीपन गुप्तिदेशेता मन्त्रसंस्करियाः ॥ 
मन्त्राणां मातृकावणोदुद्धारो जनन॑ स्मृतस्‌ ॥ ५६ ॥ 
दशविध संस्कार इस प्रकार हैं । १ जनन २ जीवन रे ताडन ४ बोधन ५ आभि- 
बेक 5 विमलीकरण ७ आप्यायन ( पुष्टि ) ८ तपेण ९ दौपन और १० गुप्त 
.यही दश संस्कार हैं मन्त्रोंको माठका वर्णासे उद्धार करनेका नाम जनन है ॥५५॥ 


] ] भाषाटीकासमेतः । (२९३ ) 


प्रणवान्तरितान कृत्वा मन्त्रव्णांच्‌ जपेत्‌ सुधीः ॥ मन्त्रार्ण- 

संख्यया तद्वि जीवन संप्रचक्षते ॥ ५७ ॥ 

बुद्धिमान्‌ लोग प्रणको अन्तरित युक्त करके मन्त्रवर्णको मन्त्रके अक्षराको 
संख्यासे जप करनेका नाम जीवन है ॥ ५७ ॥ 

मन्त्रवर्णान्‌ समाल्ख्य ताडयेच्चन्दनाम्भसा ॥ प्रत्पेक वायु- 

बीजेन ताडनं तदुदाहुतम्‌ ॥ ५८ ॥ 

मनत्राक्षरोंकी लिखकर प्रत्येक अक्षरोंकों वायुबीजका उच्चारण करके चन्दनजल्से 
लाडन (९ प्रोक्षण ) करनेको ताडन कहते हैं ॥ ५८ ॥ 


विलिख्य मन्ज्वर्णास्तु प्रसूनेः करवीरजेः ॥ मन्त्राक्षरेण संख्या- 

तेहंन्यात्तद्वोधनं मतम्‌ ॥ «९ ॥ 

मन्त्राक्षरोंकी लिखकर अक्षरसमसंख्यक कनेरके फूलेंसे हनन करनेको बोधन 
कहते हैं ॥ ९९ ॥ 

स्वृतन्त्रोक्तविधानेन मन्चरी मन्त्रासंख्यया ॥ अश्वत्थपल्वै- 

मेन्त्रमभिषिश्वेद्विशुद्धये ॥ ६० ॥ 


जापक तत्तन्मन्त्राविधिसे मन्त्र शुध्यथे पीपलके पत्तोंसे मन्त्राक्षससंख्याकी बराबर 
अमिषिक्त करनेकों अभिषेक कहते हैं ॥ ६० ॥ 

सञिन्त्य मनसा मर्ज ज्योतिम॑न्त्रेण निदृहेत्‌ । मन्त्रे मलख्नय॑ 

मन्त्री विमलीकरणं हि तत्‌ ॥ तारव्योमाग्रिमनुयुकू ज्योति- 

मेन्त्र उदाह्तः ॥ ६१ ॥ 


मनसे मन्त्रकों चिन्तवन कर ज्योतिमंत्रसे मलत्रयको निदेहन करें इसीकों विमली 
करण कहते हैं । तार, व्योम, अम्नियुक्त मंत्र ज्योतिमेन्त्र है ॥ ६१ ॥ 
कुशोदकेन जत्तेन प्रत्यर्ण प्रोक्षणं मनोः । वारिबीनेन विधिव- 
देतदाप्यायनं मतम्‌ ॥ ६२ ॥ 
अभिमान्त्रित कुशोदक्से मंत्रके प्रत्येक अक्षरोंकों वारे बीजोंचारण कर विधिवत्‌ 
प्रोक्षण करनेको आप्यायन कहते हैं ॥ ६२ ॥ 


मन्त्रेण वारिणा मन्त्रे तपेणं तपेणं स्मृतम्‌ ॥ 5६३ ॥ 


(२९४ ) स्वदशनसंग्रहः । [ पातझ्जल- 


आल. ० 


मन्त्रसे अमिमान्त्रिव जलको मन्त्रमें छोडदेनेका नाम तपंण कहते हैं ॥ 5३ ॥ 
तारमायारमायोगो मनोदीपनसुच्यते ॥ ६४ ॥ 
तार, माया, और रमायोगको मन्‍्त्रका दीपन कहते हैं ॥ ६४ ॥ 
जप्यमानस्य मन्त्रस्य गोपन त्वप्रकाशनम्‌ ॥ ९५ ॥ 
जप्यमान मन्त्रका अप्रकाशनका नाम गोपन है ॥ ६५॥ 
संस्कारा दश मन्‍्त्राणां सवेतन्त्रेषु गोपिताः ॥ यत्कृत्वा सम्प्र- 
दायेन मन्त्री वाश्छितमइनुते ॥ ९६ ॥ 
यह दश संस्कार सब तन्‍्त्रोंमें गुप्त हैं। जिनके करनेसे जापक इश्साद्विको 
पाते हैं॥ ६६ ॥ 
रुद्धकीलितविच्छिन्नसुप्तशप्तायोईपि च । मन्त्रदोषाः प्रण- 
इयन्ति संस्कारेरेमिरुत्तमेः ॥ ” इति। तद्लमकाण्डताण्डव- 
कल्पेन मन्त्रशाख्ररहस्योदोषणेन ॥ ६७ ॥ 
रुद्ध, कीलित, विच्छिन्न, सुप्त, शात्त, आदि मन्त्रदोष उक्त संस्कारोंसे ने 
होते हैं। योगविचारके बीचमें अप्रासंगिक मन्त्रशासख्रोंके व्यथे विचारोंसे विरत 
होता हूं ॥ ९७ ॥ 
इश्वरप्रणिधानं. नामामिहितानामनभिदिितानाव सवांसतां 
क्रियाणां परमेश्वरे परमगुरों फठानपेक्षया समपेणम्‌ । अन्नेद्‌- 
-कामतो5कामतो वा य॒त्करोमि शुभाशुभम्‌ । 
तत्सवे त्वयि विन्यस्तं लवत्प्रयुक्तः करोम्यहम्‌.॥ / इति ॥ $८ ॥ 
बिहिताबिहित समस्त क्रियाकों फलाकांक्षारहित होकर परम गुरु इंश्वरमें समपेण 
करना ईश्वस्‍्मणिधान है सकाम या निष्कामसे में जो शुभाशुम करता हूँ वह सब 
आपके विषयमें समर्पण करता हूं आपसे प्रेरित होकर मैं करता हू ॥ ६८ ॥ 


क्रियाफलसन्यासोईपि भक्तिविशेषापरपयोयं प्रणिधानमेव 
फलाभिसन्धानेन कमंकरणात्‌ । तथाच गीयते गीतासु भग- 
बता । “ कमंण्येवाधिकारस्ते मा फलेषु कदाचन। मा कर्म- 
फलद्देतुभूमों ते संगोःस्त्वकर्मणि ॥ ” इति ॥ ६५९ ॥ 


ड् ] भाषाटीकासमेतः । (२९५ ) 

'क्रियाफलका त्यागभी भक्तिविशेषरूप ईश्वरप्रणिधानही है। अतएवं भगवद्गीता- 
में कहा है हे अछुन ! तुमको कमहीमें अधिकार है फलमें कदाचित्‌ अधिकार नहीं 
कमे और फ़लका हेतुमी न हो अर्थात्‌ फलामिलाषासे कर्म न करो कमेके त्यागर्मे 
मी तुम्हारी राचे न हों ॥ ६९५ ॥ 

" फलाभिसन्घेरुपचातकत्वममिहित॑ भगवद्धिनीलकण्ठभारती- 
श्रीचरणेः । “ आप प्रयत्नसम्पन्न कामेनोपहतं तपः । न 
तुएये महेशस्य श्र्खठमिव पायसम्‌ ॥” इति ॥ ७० ॥ 
नीलकण्ठभारतीनेभी कहा है-अत्यन्त प्रयत्नसे किया हुआभी फलकामनायुक्त 

तप इंश्वरकी प्रीतिकारक नहीं होता है मिस प्रकार कुकरका उच्छिष्ट पायस किसीके 

। प्रीतिकारक नहीं होता है ॥ ७० ॥ 

शा सा च तपःस्वाध्यायेश्वरप्रणिधानात्मिका क्रिया योगसाधन- 
त्वाद्योग इति । शुद्धसारोपलक्षणावृत्त्याश्रयणेन निरूप्यते 

| यथायुध्ृतमिति । शुद्धसारोपलक्षणा नाम लक्षणाप्रभेदः 
मुख्याथबाघतद्योगाभ्यामथांन्तरप्रतिपाद्न लक्षणा । सा 
द्विविधा रूटिमूला प्रयोननमूला च तदुक्ते। काव्यप्रकाशे । 
“मुख्याथेबाधे तद्योगे रूढितो5थ प्रयोननात्‌ । अन्योष्थों 
लक्ष्यते यत्‌ सा लक्षणारोपतैता क्रिया ॥ ” झते । 
तच्छब्देन लक्ष्यत इत्याख्याते गुणीभूतं प्रतिपादनमात्रे परा- 
मृझ्यते । सा लक्षणोति प्रतिनिदिश्यमानापेक्षया तच्छब्दस्य 
स्रीलिगत्वोपपत्तिः तदुक्ते केयटेः। निर्दिइ्यमानप्रातिनिर्दिश्य- 
मानयोरैक्यमापादयन्ति सवेनामानि पर्यायेण तत्तल्लिंगमुपाद- 


दत झते ॥ ७१ ॥ 

तप, इंश्वर प्राणिधान खाध्यायरूप क्रिया योग साधन होनेके कारण शुद्धसारों 
पलक्षणासे योग कहाता है जैसे आयुका साधक घृतमें आयुष्नृतम्‌ इत्यादि व्यवहार 
होता है तथाहि शब्दका मुख्याथ ( शाक्तिसे उपाध्यिताथे ) का बाघ होनेपर मुख्या- 
थयुक्त अथान्‍्तर बोधनका नाम लक्षणा है । वह रूढि और प्रयोजनवती भेदसे 
दो प्रकार है। इस विक्यमें काव्यप्रकाशकारकी सम्माते कहते हैं मुख्या्थ बाघ 
इति रूढहिका अर्थ प्रसिद्ध है प्रयोनन व्यड्भचाथे प्रतिपादनरूप है 


|] २९५६ ) सर्वदझेनसंग्रहः । | पातजझ्लरू- 


क्रियाका अर्थ व्यापार है । तथा च अन्यार्थ जो बोधित होता हैवह लक्षणा 
है अन्याथंप्रतिपादनमें मुख्याथंका बाध शकयाथ्थ सम्बन्ध और रूढि या प्रयोजन 
यह तीनों हेठ हैं तद्योग ( मुख्याय॑सम्बान्धित्व ) रक्षणामेंभा जोडना चाहिये नहीं 
तो व्यज्नना और शक्ति स्ट्ृतिमेंमी अतिव्याप्ति होंगी मुख्यकामी आमिधारूप मुख्याये 
सम्बन्धसे प्रतिपादन हो सकता है इसलिये उसके वारणाथे अन्यपद है अन्य अ 
अमुख्य है यत्लक्ष्यत यहांपर तिहमरत्ययेक अथे आश्रय यद्यपि धाववथे ्तिपादन 
विशेषणी भूत है तथापि उसीको यत्‌ शब्दसें परामश होता है क्योंकि यत्‌ तत्‌ 
झब्दके नित्य सम्बन्ध होता है तत्‌ शब्दसे लक्षणाका बोध होता है अतः यत्‌ शब्दभी 
घात्व्थ मात्रका बोधक है सा इति खौलिड्डका निर्देश छक्षणा इति विधेय खोलिड्जग' 
पदके अभिप्रायसे है कैयटनेमी कह्दा है कि उद्देश्य और विधेयका अमेंद प्रतिपादन 
करनेवाले सर्वनामपद्‌ क्रमसे दोनोंके लिड्रके बोधक होते हैं यथा “ शैत्यं हि यत्सा 
अकृतिजेल्स्य हे इति ॥ ७१ ॥ 
तत्र कर्मणि कुशल इत्यादिरूठिखक्षणाया उदाहरण कुशान 
खाता व्युत्पत्त्या दभोदानकर्तारि योगिक कुशलपदं विवेच- 
कत्वसारूप्यात्‌ प्रवीणे प्रवत्तमानम अनादिवृद्धव्यवहारपरम्प- 
राजुपातित्वेनाभिधानवत्‌ प्रयोजनमनपेक्ष्य प्रवत्तंते । तदाह, 
“निरूठालक्षणाः काश्वित्‌ सामथ्यांदभिधानवत्‌ इति॥तस्मात्‌ 
रूढिलक्षणायाः प्रयोजनापेक्षा नास्ति। यद्यपि प्रयुक्तः शब्द 
प्रथमे मुख्याथ प्रतिपादयति तेनाथेंनाथोन्‍्तरं छक्ष्यत इति 
अरथंधर्मों5ये लक्षणा तथापि तत्प्रतिपादके शब्दे समारोपितः 
सन्‌ शब्दव्यापार इति व्यपद्शियते । एतदेवाभिप्रेत्योक्ते रक्ष- 
णारोपिता क्रियेति ॥ ७२ ॥ 
कर्माणे कुशल यह रूदिलक्षणाका उदाहरण हे कुशल पद्‌ कुशान्‌ छाति इस 
व्युत्पात्तेसें दमेका आनयन कतामें यौगिक है एवाहश मुख्याये कममें बाधित होनेसे 
विवेचकत्वरूपसम्बन्धसे विचारशीलमें छाक्षाणिक है यह अनादि बृद्ध व्यवहास्थुलक 
होनेसे शक्तिके समान है कह्ामी है कि निरूढ लक्षणाशाक्तेका समानही है अतः 
हूढिलक्षणामें प्रयोजनकी अपेक्षा नहीं है। यद्यपि शब्द प्रथम मुख्यार्थंका बोधन 
करता है परन्तु मुख्याथेके बाध होनेसे अथोन्‍्तरलक्षित होता है तथा छक्षणा 
अधेका धर्म है तथापि अथी प्रातिपादक शब्द आरोपित है इस अभिप्रायसे कहते हैं 


रे 


दर्शनम ] मभाषाटीकासमेतः । (२९७) 


कि लक्षणारोपितेति अर्थात्‌ शक्याव्यवहित लक्ष्याथ विषयक होनेसे शब्दमें आरो- 
पितमात्र है उस्तुतः अथैवृत्तिही है प्रयोजनवती लक्षणाका उदाहरण गंगायांघोषः 
है यहां शैत्यपावनत्वादि प्रयोजन है ॥ ७२ ॥ 


प्रयोजनलक्षणा तु पड़्विधा उपादानलक्षणा छक्षणलक्षणा 
४ गोणसारोपा गोणसाध्यवसाना झुद्धसारोपा जुद्धसाध्यवसाना 
चेति। कुन्ताः प्रविशन्ति मश्चाः कोशन्ति गोवांहीकः गोरय 
आयुष आयुरेवदर्मिति यथाक्रममुदाहरणानी द्रएव्यानि ॥७३॥ 
लक्षणा दो प्रकारकी है. शुद्ध और गौणी झुद्धमेभी उपादानलक्षणा और लक्षण- 
लक्षणारूप दो भेद हैं उन दोनोंमेंभी सारोप, और साध्यवसानरूप दो भेद हैं ज- 
थांत्‌ उपादानलक्षणा सारोपा, उपादानलक्षणा साध्यवसाना, लक्षणलक्षणा सारोपा, 
-5. और लक्षणलक्षणासाध्यव्ताना भेदसे झुद्धलक्षणा चार प्रकारकी है गौणीमी सारोप 
और साध्यवसान भेद्से दो प्रकार हैं इस प्रकार लक्षणा छः प्रकार हैं कुन्ताः प्रवि- 
शान्ति मथ्ञाः क्रोशन्ति, गौवाहीकः, गौरयम्‌, आयुर्धृतम, आयुरवदम्‌ इत्यादि 
|... उदाहरण हैं ॥ ७३ ॥ 


तदुक्तम्‌- स्वसिद्धये पराक्षेपः परार्थ स्वसमपैणम्‌ । उपादानं लक्षण 


॥.] 


चेत्युक्ता शुद्धव सा द्विधा॥ सारोपान्या तु यत्रोक्तो विषया विष- 
यस्तथा 3 विषय्यन्तःकृतेधन्यस्मिन्‌ सा स्यात्‌ साध्यवसा- 
निका ॥ मो च साहस्यात्‌ सम्बन्धान्तरतस्तथा । 
गोणो शुद्धों च 0-30 85.24 लक्षणा तेन पड़विधा ॥ ” इति ॥ 
तदलं काव्यमीमां ॥ ७४ ॥ 
| ( तदुक्तमाति ) वाक्याथेमें स्वार्थंका अन्वयप्रवेश सिद्धिके लिये पराक्षेप परका 
|. लक्षण अथात्‌ खाथको न त्यागकर पराथलक्षण उपादान लक्षण है यथा “ कुन्ता! 
| प्रविशन्ति ” यहांपर कुन्तको वाक्या्में अचयसिद्धिके लिये कुन्तधारी पुरुषका 
| आश्षेप होता है इसीको अजहतस्वाथोलक्षणा कहते हैं। परार्थमिति। पराथेका अन्यय- 
/.. सिद्धिके लिये स्वाथका त्याग लक्षणलक्षणा है यथा “ गंगायांघोषः ” घोषपदायके 
| अन्वयसिद्धिके लिये गंगापद स्वार्थकों त्यागकर तीरूप अथैकों लक्षित करता 
| है यह दोनों भेद शुद्धके हैं सारोपान्योते अन्य अर्थात्‌ गौणी सारोप और साध्यव- 
सान भेदसे दो प्रकार है विषयी आरोप्यमाण गवादि और विषय आरोपके वाही- 
कादि दोनोंके जहॉपर भेदरूपसे सामानाधिकरण्यका प्रतिपादन हो वह सारोप है 
यथा गौवाहीक इत्यादि आरोप्यमाण गवादि अन्य आरोपविषयमें अन्तः निगीणे 


|] २९८ ) स्वेद्शेनसंग्रहः । [ पातझ्ञल- 
हो अथांत भेदसे प्रतीयमान न हो वह साध्यवसाना है उक्त दोनों भेद साहश्यस- 
म्बन्धसे हो तो गौणी और अन्यसम्बन्धस हो तो झुद्धा होती है सादइयमूलक 
सारोपका उदाहरण गौवोहीक हैं साध्यवसानका उदाहरण गौरयम्‌ है सम्बन्धान्तर- 
से शुद्धलारोपका उदाहरण आयुधप्तम्‌ है साध्ययसानका उदाहरण आयुरेबेदम्‌ है 
यहांपर कायेकारणभावरूप सम्बन्ध है गौणसारोपमें भेद होते हुएमी अभेद प्रतीति 
और साध्यवसानमें सबंथा अभेदप्रतीति प्रयोजन है शुद्ध सारोपमें अन्य वैलक्षण्यसे 
कार्यकारित्व और साध्यवसानमें अव्यामचोरेण कार्यकरत्व फल है ॥ ७४ ॥ 
स च योगो यमादिभेदवशाद्शंग इति निरेष्टः । तत्र यमा 
अहिसादयः । तदाह पतजलिः “ अहिंसासत्यांस्तेयब्रह्मचयां- 
परिग्रह्म यमाः' इति । नियमाः शौचादयः । तद्प्याह 'शोच- 
सन्तोषतपःस्वाध्यायेश्वरप्रणिधानानि नियमाः इति ॥ ७५ ॥ 
उक्त योग यमनियमादिमेदसे अशड़ हैं अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ( चोरी न 
करना ) बह्मचये, और अपरिग्रह / दान ) न लेना, यम है। जौच, सनन्‍्तोष, तपः, 
स्वाध्याय, और इंश्वरप्रणधान नियम है यह विष्णुपुराणमेंभी कहा है ॥ ७५ ॥ 
एते च यमानियमा विष्णुपुराणे दर्शिताः-'ब्ह्मचर्यमहिसां 
च सत्यास्तेयापरिग्रहान्‌। सेवेत योगी निष्कामो योग्यतां स्वं 
मनो नयन्‌ ॥ स्वाध्यायशोचसन्तोषतपांसि नियमात्मवान्‌। 
कुर्वीत ब्रह्माणि परं परस्मिन्‌ प्रवर्ण मनः ॥ एते यमाः सनि- 
यमाः पश्च पश्च प्रकीतिताः। विशिष्टफलदाः कामे निष्का- 
मानां विमुक्तिदाः ॥ 'झते ॥ ७६ ॥ 

निष्कामयोगी चित्तकी योग्यता प्राप्त करते हुए ब्रह्मचयोदिको सेवन करे वशी- 
कृतेन्द्रिय होकर स्वाध्यायादे कर परजह्ममें मनको सदा आसक्त ( ईश्वर्प्रणिधान ) 
करे उक्त पाँच यम और पाँच नियम सकाम योगीको अभीष्ट फल देनेवाले हैं और 
निष्कामयोगीके लिये मोक्ष देनवाले हैं ॥ ७६ ॥ 

स्थिर्सुखमासनं पद्मासनभद्गासनवीरासनस्वस्तिकासनदृण्ड- 
कासनसोपाश्रयपर्यकक्रोंचनिषदनोश्निषदनसमसंस्थासम्भेदा- 
दृशविधम्‌। “पादांगुष्ठो निबध्रीयाद्धस्ताभ्यां व्युत्कमेण तु । 
ऊदवारुपार विप्रेन्द्र ! कृत्वा पादतले उभे। पद्मासनं भवेदेतत्‌ 


| 


दशेनम ] भाषादीकासमेतः । (२९९ ) 


सर्वेषामभिपूनितम्‌ ? ॥ इत्यादिना याज्ञवल्क्यः पद्मासना- 
ः दिस्वरूप निरूपितवान्‌ | तत्सवे तत एवावगन्तव्यम्‌ ॥ ७७ ॥ 
जिसमें शरीर स्थिर ( अचल ) हो और सुख हो वह आसन है वह पद्मासनादि 
भेदसे दश प्रकार हैं वामचरणकी एडीकों दक्षिण जंघापर चढावे और दक्षिणचरण- 
की एडीको वामजंघापर चढाकर दक्षिण हाथसे वामचरणके अंगूठेको और बारें 
हाथसे दाहिने चरणक अंगृठेकों पकडे रह उसको पद्मासन कहते हैं यह आसन 
अत्यन्त श्रेष्ठ है एवं ऋमसे याज्ञवल्क्यने पद्मासनादिका स्वरूप वर्णन किया है वह 
सब उसमेंसे जान ढेना ॥ ७७ ॥ 
तस्मिन्नासनस्थेयें साति प्राणायामः प्रतिष्ठितो भवति । सच 
आरासप्रश्ासयोगेतिविच्छेद्स्वरूपः । तत्र इवासो नाम बाह्यस्य 
+ वायोरन्तरानयनम । प्रश्चासः पुनः कोष्टस्य बहिरनिस्सारणम्‌ । 
तयोरुभयोरापि सश्वरणाभावः प्राणायामः ॥ ७८ ॥ 
आसन स्थिर होनेसे प्राणायाममी स्थिर होता है श्वास प्रश्यासकी गतिके रोक- 
* नेका नाम प्राणायाम है बाहरके वायुकों भीतर लेजानेका नाम श्वाप्त है भीतरके 
| वायुको बाहर निकालनेका नाम प्रश्वास है दोनोंका सश्चार रोकनेका नाम प्राणा- 
याम है ॥ ७८ ॥ 
नजु नेढूं प्राणायामसामान्यछक्षणं तद्िशेषेषु रेचकपूरककुम्भ- 
कप्रकारेषु तदनुगतेरयोगादिति चेन्नेष दोषः सर्वत्रापि ४४ 
प्रशभासगतिविच्छेद्सम्भात्‌ । तथाहि कोष्ठस्य वायोव॑हिनि- 
स्सरणं रेचकः प्राणायामः प्रश्नासलेन प्रागुक्तः । बाह्यवायोरन्‍्त- 
धांरणं चरमः यः श्वासरूपः । अन्‍्तः स्तम्भवृत्तिः कुम्भकः | 
यस्मिन्‌ जलमिव कुम्मे ८ 30873 62: आयुखस्था- 
प्यते तत्र सवेत्र इवासप्रश्वासद्रयगतिविच्छेदो 5स्त्पेवेति नास्ति 
। जझंकावकाशः । तदुक्त 'तास्मिन्‌ सति इवासप्रश्वासयोगंति- 
विच्छेदः प्राणायामः इति ॥ ७९ ॥ 
शंंका-श्वासप्रश्वासगतिविच्छेद्‌ प्रणायामसामान्यका लक्षण नहीं हो सकता 
| क्योंकि प्रणायामविशेषमें रेचक, पूरक, कुम्मकादिमें श्वास और प्रश्वात्त उमय 
शतिका निषेध नहीं है। समाधान-ऐसा नहीं कह सकते प्राणायाममात्रमें ताहश- ४ 


(३०० स्वेदश्ेनसंग्रह: । [ पातजझ्लरू- 
गतिनिरोध होताही है भीतरके वायुका बाहर निकालना रेचक प्राणायाम है जिसको 
अश्वास कहा बाह्मयवायुको भीतर लेजाना प्रूरक है जिसको श्वास कहा भीतर रोकना 
कुम्भक है जिस प्रकार घटमें जलको निश्चलरूपसे रोका जाता है उसी प्रकार प्राण- 
वायुकों निश्चवठ किया जाता है अतः सर्वेस्थल्में श्वासप्रश्वासगतिनिरोध होनेसे 
शंका कलंकका लेशमी नहीं है अतएव कहा है कि तादश कुम्भक होनेपर श्वास 
प्रश्यासकी गतिनिरोधरूप प्राणायाम होता है ॥ ७५ ॥ 
स च वायुः सूर्योदयमारभ्य साद्धंघटिकाद्वय॑ पटीयन्त्रस्थित- 
घट्मणन्यायेन एकेकस्यां नाड्यां भवति । एवं सत्यहनिश 
रवासप्रश्वासयोः पट्शताधिकेकविशातिसहस्ताणि जायन्ते 
अत एवोक्ते मन्त्रसम्पंणरहस्यवेदिभिरजपामन्वसमपंणे । 
'पद्रशतानि गणेशाय पट्सइस्ते स्वयम्मुवे । विष्णवे पद्रसह- 
से च पट्सहस्तं पिनाकिने॥ सहस्रमेक॑ गुरबे सहस्ल॑ परमात्मने। 
सहस्रमात्मने चेक्मपेयामि कृत जपम्‌ ॥ “इति ॥ ८० ॥ 
वह वायु सर्योदयसे लेकर ढाई धडीतक धटीयन्त्रके घडेकी समान इडा पिंगला 
और सुषुम्ना पत्येक नाडीमें घूमता है इस प्रकार दिनरात्रिमें श्वास प्रश्वासकी संख्या 
२१६०० हो जाती है अतएव मन्त्रसमर्पणवेत्ताओंने अजपामन्त्र समर्पणमें कहा है 
किये हुए जपोंमेंसे ६०० गणेशजीकों, ६००० ब्रह्माजीको, ६००० विष्णुभगवानकों, 
६००० महादेवजीकों १००० ग्रुरुकों १००० परमात्माकों और १००० अपने 
आत्माकों अपंण करता हूं इति ॥ ८० ॥ 
तथा नाडीसश्वरणदरशायां वायोः सच्रणे प्रथिव्यादीनि 
तत्तवाने वर्णविशेषवशात्‌ पुरुषाथामिलाषुकेः पुरुषेखगन्त- 
व्याने। तदुक्तमभियुक्तेः-'साई घटीद्ययं नाडीरेकेकाकोद- 
यात्‌ वहेतू । आरघट्टघर्टीआन्तिन्यायो नाड्योः पुनः 
पुनः ॥ ८१ ॥ 
नाडियोंके घूमते समय वायुका सअरण होनेसे नौलपीतादि वर्णविशेषोपलश्षित 
पृथिव्यादितत्तमी पुरुषाथे चाहनेवालोंकों अवइय ज्ञातव्य है । अभियुक्तोंने कहा है 
घटीयन्त्रस्थ घटके समान सूर्योदयसे ढाई घंटातक एक एक नाडी चलती है ॥ ८१ ॥ 
शताने तस्य जायन्ते निःशवासोच्छासयोनंव । खखपड्द्वकेः 
संख्याहारात्रे सकले पुनः ॥ पट्तरिंश॒द्रणवणानां या वेला भणने 


| ] भाषादीकासमेतः । (३०१) 


* . भवेत्‌। सा वेला मरुतो नाड्चन्तरे सश्वरतो भवेत्‌ ॥ प्रत्येक 
पंचतत्तान नाड्योश्व वहमानयोः । वहन्त्यहनिंशं तानि 
शेतव्यान यतात्मभिः ॥ ऊर्ष वहिरघस्तोयं तिस्थीनः 
* । भरूमिमद्धपुटे व्योम सर्वगं प्रवहेत्‌ पुनः ॥ वायो- 
वैहेरपां पृथ्व्या व्योमरस्तत्त॑ वहेत्‌ कमात्‌ । वहन्त्योरुभयोनी- 
ड््योज्ञोतव्योउयं यथाक्रमम्‌ ॥ ८२ ॥ 
। ३६ गुणों और वर्णौके उच्चारणमें जितना समय लगता है। उतने समय नाडीके 
भीतर चलनेवाले वायुकों लगता है चलती हुईं नाडीमें प्रत्येक पांच तत्त संयमीकों 
| अवश्य ज्ञातव्य हैं । अप्नितत्त उपरको जलवत्त नौचेकों वायुतत्त टेहा प्राथेवीत 
£  अर्धपुटमें और आकाशतस्‍्त सत्र वहन करता है ॥ ८२ ॥ 
पृथ्व्याः पछानि पश्चाशचलवारिशत्‌ तथाम्भसः । अम्नेल्लिशत्‌ 
तिनभसो दहन ॥ प्रवाहकालसंख्येयं हेतुविंहल- 
:  योरथ। पृथ्वी पचगुणा तोय॑ चतग्रंणथानलः ॥ ्रिगुणो 
द्विगुणो वायुवियदेकगरणं भवेत्‌ । गरुणं प्रति दशपलान्युव्या 
पच्चाशद्ित्यितः ॥ एककहानिस्तोयादेस्तथा पश्च ग॒णाः 
* । गन्धा रसश्व रूपश्न स्पशः शब्दः क्रमादमी ॥ ८३ ॥ 
बहते हुए दोनों नाडीमें वायु, आग्ने, जल, प्राथेवी और आकाझ् कऋरमसे चलते 
हैं उसको यथाक्रम जानना चाहिये । प्थिवीतत्त ५० पल, जलतत्त ४० पल, 
आमैतत्त ३२० पल वायुतत्व २० पछ और आकाशतत्त १० पछ्तक बहन करता है 
प्ाथिवी पांच गुणवाली, जल चार गुणवाला, अग्नि तोन गुणवाल्ा वायु दो गुणवाला, 
आर आकाश एक ग्रुणवाला है । एक एक गुणके लिये दश पल समय लगनेसे 
पथिवातच्के लिये ६५० पल हुए, प्रथिवीमें गन्ध, रस, रूप, स्पश और शब्द ये 
पश्च गुण हैं इससे जलादिमें क्रमस्े एक एक घटानेपर पूर्वोक्त क्रम हो जाता है॥ <३॥ 
तत्तवाभ्यां भ्रूजलाभ्यां स्थात्‌ शान्तिकायें फलोन्नतिः । दीघप्ता 
स्थिराषिका कृत्ये तेजो वाय्वम्बरेषु च ॥ पृथ्व्यप्तेनोमरुद- 
| व्योमतत्त्वानां चिहम॒च्यते। आधे स्थेर्य स्वचित्तस्य शेत्ये 
| कामोद्भवों भवेत्‌ ॥ तृतीये कोपसन्तापों चतुर्थे चश्नलात्मता। 
पश्चमे शुन्यतेव स्थादथवा घमंवासना ॥ ८४ ॥ 


| ३०२ ) सर्वेदशेनसंग्रहः । [ पातझ्जनलू - 
परथिव्यादितर्ोंका चिह्र कहते हैं । प्रथिवीतत्व चलनेपर चित्तको स्वैये होता है 
जल्से कामाद्रेक होता है। अप्नितसरवले कोष और सन्ताप होते हैं । वायुतत्तवसे 
चित्त चखल होता है और आकाशतत्त चलनेपर झूल्यता अथवा धमेवासना 
होती है ॥ ८४ ॥ सकिणो हे 
अ॒त्योरड्डष्ठ को मध्यांगुल्यो नासापुटद्वये। सकिणोः प्रान्त्यको- 
पान्त्यांगुली शोषे दगन्तयोः ॥ न्यस्यान्तश्भृपरायिव्यादितत्तज्ञानं 
भवेत्‌ क्रमात्‌ । पीतश्रेतारुणश्यामेबिन्दुभिनिरुपाधि खम्‌ ॥ 
इत्यादिना ॥ ८५ ॥ 

दोनों अंगूठोंसे दोनों करणको दोनों मध्यमा अंग्रुलियोंसे दोनों नास्रापुटको 
और दोनों हाथोंकी कंनिष्ठिका और अनामिकासे ओष्ठको अवशिष्टअंगरुली ( तजे 
नी) से नेत्रकों दवाकर एकाग्रचित्त होनेसे अन्तःकरणंम प्रर्थिव्यादि तक्तका ज्ञान 
होता है पीत, श्वेत, अरुण ( लाल ) इयाम और रत्नबिन्दुसे प्रथिव्यादि लक्षित 
होते हैं निरूपाधि होनेसे आकाश बिन्दुरूपसे लक्षित होता है ॥ <५॥ 
यथावद्वायुतत्त्मवगम्य ततन्नियमने विधीयमाने विवेकज्ञाना- 
वरणक्मक्षयों भवति। तपो न पर प्राणायामादिति । “दहान्ते 
ध्मायमानानां धातूनां हि यथा मलाः । प्राणायामेस्तु दल्मम्ते 
तद्गदिन्द्रियपन्नगाः ॥ ” इति च॥ ८६ ॥ 

वायुतत्वको यथाथे जानकर उसका नियमन करनेसे विवेक ज्ञानका आवरण जो 
कम है उसका क्षय होता है प्राणायामसे बढकर कोई तप नहीं है आग्नैमें तपानेसे 
जिस प्रकार सुवर्णादिका मल जल नष्ट हो जाता है तिसी प्रकार प्राणायामसे इन्द्रि- 
, यरूप सपे भस्म हो जाते हैं इते ॥ ८६ ॥ 

तदेव॑ यमादिभिः संस्कृतमनस्कस्य योगिनः संयमप्रत्याहारः 
कत्तेव्यः। चक्षुरादीनामिन्द्रियाणां प्रतिनियतरञ्ञनीयकोपनी- 
यमोहनीयप्रवणत्वप्रहणेनाविक्ृत स्वरूपप्रवणचित्तानु कारः प्र 
त्याहारः इन्द्रियाणि विषयेभ्यः प्रतीपमाहियन्ते5स्मिन्निति 
ब्युत्पत्तेः ॥ ८७ ॥ 

इस प्रकार यमनियमादिसे शुद्ध चित्त 'योगीको संयमग्रत्याहार करना चाहिये 
चक्षुरादि इन्द्रियोंकी नियत राग द्वेष मोहजनक शब्द स्पशे रूप रस गन्धादि विषयमें 
असाधारणतया प्रवृत्त चित्तको हटाकर अन्तमुखसे स्वरूपमें स्थिर करना प्रत्याहार है 


। 


| 


दझ्नम ] भाषाटीकासमेतः । (३०३४ ) 
इन्द्रियोंको विषयोंसे हटाकर सवसमीप प्राप्त किया जाय जिस समाधिमें उसका नाम 
प्रत्यहार है ऐसी प्रत्यहारशब्दकी व्युत्पत्ति है ॥ ८७ ॥ 
.. नतु तदा चित्तमभिनिविशते नेन्द्रियाणि तेषां बाह्मविष- | 
| यत्वेन तंत्र सामथ्यांभावादतः कर्थ चित्तातकारः अँद्दा अत- ऐ 
! एवं वस्तुतस्तस्पासम्भवमभिसन्धाय साइश्याथमिवशब्दल घ 
सूजकारः स्वविषयासम्पयोगे चित्तस्वरूपालुकार इवेन्द्रि 
याणां प्रत्याहार इति ॥ ८८ ॥ 
यादे कहो इन्द्रिय बाह्य विषय होनेसे अन्तर्विषय चित्तके साथ तदाकार कैसे 
सम्भव होगा यहमभी नहीं कह सकते क्योंकि वास्तवमें तदाकार असम्मव होनेपरमी । 
£  तत्साइश्य सम्भव हो सकता है अतएवं स॒ज्रकारनेभी इवशब्दका प्रयोग किया ्ब 
स्व॒रवविषयमें अप्रवात्ति होनेंसे चित्तस्वरूपानुकरणके समान इन्द्रियोंका प्रत्याहार 
है इते ॥ ८८ ॥ 
:.. साहश्यच चित्ताुकारनिमित्त विषयासम्भयोगः । यदा चित्त | 
|... निरुध्यते तदा चक्षुरादीनां निरोध अयल्षान्तरं नापेक्षणीयं ।॒ 
यथा मधुकरराजं मधुमाक्षिका अजुवत्तन्ते तथेन्द्रियाणि चित्त- | 
मिति। तहदुक्त विष्णुपुराणे “अब्दादिष्वनुस्कानि निगृह्या- 
क्षाणि योगवित्‌ । कुयांचित्तानुकारीणि प्रत्याहारपरायणः ॥९ 
इति ॥ वश्यता परमा तेन ज्ञायतेइतिचलात्मनः । इन्दरि- 
याणामवर्येस्तेयोंगी योगस्य साधकः ॥” इति च ॥ ८९॥ 
साहइ्यकीमी चित्ताकारस्थिाते निमित्तविषयमें अभवृत्ति है जब चित्त रुक जाता 
है तब चक्षरादिकी निवृत्तिक लिये प्रयत्नान्‍्तरकी अपेक्षा नहीं होती जिस प्रकार 
मधुकरराजके चलनेपर मधुमक्षिका समी चलती हैं स्थिर होनेपर स्थिर हो जाती हैं 
तिसी प्रकार चित्तके स्थिर होनेपर सब इन्द्रियें स्थिर हो जाती हैं. योगक्रियाको 
' जाननेवाले प्रत्याहारपरायण होकर शब्दादिविषयोंमें आसक्त इन्द्रियोंकी चित्तकी 
समान करें चश्चलात्माकों उससे अतिशय वश्यता होती है ॥ ८९ ॥ 


नाभिचकरहदयपुण्डरीकनाड्ग्रादावाध्यातिके हिरण्यगर्भ- 
वासप्रजापतिपरभूतिके बाह्य वा देशे चित्तल्य विषयान्तरपार ; 
हारेण स्थिरीकरणं घारणा। तदाह देश्बन्धश्चित्तस्य पारणेति। । 


ही 


(३०४) सवंदशनसंग्रहः । [ पातझल- 


पोराणिकाश्-“ प्राणायामेन पवन प्रत्याहारेण चेन्द्रियम । 

वशीकृत्य ततः कुयोचित्तस्थानं शुभाश्रयम्‌ ॥ इति । 

तप्मिन्‌ देशे प्येयावलम्बनस्थ प्रत्ययस्य विसहशप्रत्ययप्रहा- 

णेन प्रवाहो ध्यानम्‌ । तदुक्त 'तत्न प्रत्ययेकतानता ध्यानम' 

इति । अन्येरप्युक्तम्‌- तद्गपप्रत्ययेकाग्या सन्तातिश्वान्य- 

निस्पृह्ठ । तद्धानं प्रथमरेगः पड़भिनिष्पाद्यते तथा ॥” 

इते ॥ ९० ॥ 

नाभिचक्र, हृदयपुण्डरीक, नासिकाके अग्रंभागादि आध्यात्मिकमें अथवा हिर- 
ण्यगभवास, प्रजापति प्रभ्ृति बाह्यंदेशमें विषयान्तरसे हटाकर चित्तको स्थिर करना 
धारणा है अतएवं सत्रकारने देशबन्धकों चित्तकी धारणा कहा पौराणिकॉनेमी 
प्राणायामसे पवन और प्रत्याहास्से इन्द्रियकों वश करके अनन्तर शुभ स्थानमें 
चित्तकों स्थापन करना कहा है जिस देशमें चित्तको रोका (धारणा ) है उस देशमें 
ध्येयावलम्बन ( जिस को ध्यान किया हों ) बरद्धेको उस ध्येयसे अन्याविषयोंमें. 9 
न जाने देकर एकरूप प्रवाह होनेका नाम ध्यान है ( ऐसा सत्रकारनेभी ) कहा है 
अन्य विषयोंसे निस्प्ृह् होकर जो एक देह माना हो उसमें एकाग्रता बढाना ध्यान 
है यह पूर्वोक्त यम नियम और प्रत्याहारादे छः अंगोंसे होता है ऐसा पौराणिकों- 
नेमी कहा है ॥ ९० ॥ 

प्रसंगाचरममंगं प्रागेव प्रात्यपीपदामः । तदनेन योगांगानुष्ठा- 

नेनादरनेरल्तयंदीषेकालसेवित्तेन समाधिप्रतिपक्षकेशप्रक्षये5- 

भ्यासवेराग्यवशान्मधुमत्यादिसमापिठाभो भवाति ॥ ९१ ॥ 

समाधिरूप आठवें अड्गको प्रथमही कह चुका हूं उक्त योगांगकों आदरपूवक 
निरन्तर दधि कालतक अनुष्ठान करनेसे समाधिके प्रतिदवन्द्री छेश क्षीण | 
होनेपर अभ्यास और वैराग्यवश मधुमाति ज्योतिष्मति आदि समाधियें प्राप्त ' 
होती हैं ॥ ९१ ॥ ; 

अथ _ किमेवमकस्मादस्मानतिविकटामिरत्यन्ताप्रसिद्धामिः 

कर्णाटगोडलाटभाषाभिभीषयते भवान्‌ । न हि वर्य भवन्तं 

भीषयाम हे किन्तु मधुमत्यादिपदाथव्युत्पादनेन तोषयामः। | 

ततश्वाकुतोभयेन भवता श्रूयतामवधानेन ॥ ९२ ॥ । 


] ] भाषाटीकासमेतः । (३०५) 
प्रश्न-अहों क्यों आप अकस्मत्‌ अत्यन्त अप्रासिद्ध व अतिकठोर कर्णाठक 
गौड़ लाट भाषाओंसे हम लोगोंको डरातें हो । उत्तर-तहीं नहीं, में डरता नहीं हूं 
मथुमत्यादिषदार्थंको व्युत्पादन करके प्रसन्न कराता हूँ ॥ ९२ ॥ 
तत्र मधुमती नामाभ्यासवेराग्यादिवशादपास्तरजस्तमोलेश- 
सुसप्रकाशमयसत्तभावनयानवद्यवेशारद्यविद्योतनरूपऋतम्भर 
प्रज्ञाख्यासमाधित्तिद्धः । तद॒क्तम ऋतम्भरा तत प्रज्ञा' इति । 
ऋत सत्य विभत्ति कदाचिदृपि न विपययेणाच्छागते तत्र 
स्थितो दाव्यें सति द्वितीयस्य योगिनः सा 'प्रज्ञा भवती- 
त्यथः ॥ ९३ ॥ 

सावधानचित्तसे सानिये । मधुमाते उसको कहते हैं जो अभ्यास और वैराग्यसे 
रजस्तमोलेशशून्य सुख एवं प्रकाशरूप सत्तभावनावश खच्छ और स्फुटप्रकाशरूप 
ऋतम्मर्प्ज्ञा समाधि सिद्धि हों ऋत अर्थात्‌ सत्यको भरण करे कभीमी विपरीतसे 
आच्छादित न हो उस स्थितिमें दृढ होनेसे द्विती ययोगीकों वही प्रज्ञा होती है॥९ ३॥ 
चत्वारः खल योगिनः प्रसिद्धाः प्रथमकल्पिको मधुभूमिकः 
प्रज्ञा्योतिरतिक्रान्तभावनीयश्रेति | तत्राभ्यासी प्रवृत्तिमा- 
अज्योतिः प्रथमः । न त्वनेन परचित्तादिगोचरज्ञानरूपं वे 
ज्योतिशीक्षतमित्युक्त भवाति । ऋतम्भरज्ञो द्वितीयः । 
भूतेन्द्रियनयी तर्तायः । परवेराग्यसम्पन्नश्चतुथः ॥ ९४ ॥ 
चार प्रकारके योगी होते हैं प्रथम कल्पिक, मधुभूमरिक, प्रज्ञाज्योति और अति- 
क्रान्तभावनीय अभ्यास करनेवाले ग्रवृत्तिमात्र ज्योति प्रथम हैं । उन्होंने पराचैत्त 
ज्ञानरूप ज्योतिको वश नहीं किया है। ऋतम्भर प्रज्ञा द्वितीय है । भूत और इन्द्रिल 
यको जय करनेवाले तीसरे हैं । परवैराग्यसम्पन्न चौथे हैं ॥ ९४ ॥ 
मनोजवित्वादयो मधुप्रतीकसिद्धयः। तदुक्त मनोजवित्वं विक- 
रणाभावः प्रधाननयश्वोति । मनोजवित्वं नाम कायस्य मनों- 
वदुत्तमों गतिलाभः । विकरणाभावः कायानिरपेक्षाणामिन्द्रि- 
याणामभिमतदेशकालविष्यापेक्षवात्तिठाभः । प्रधाननयः 
प्रकृतिविकारेषु सर्वेषु वशित्वम्‌ ॥ ९५ ॥ 


(३०६) सवैदरशैनसंग्रह । [ पातक्नल-, 
मनोजवित्व, विकरणाभाव, प्रधान जय, प्रस्टति मधुप्रतीक सिद्धि हैं । 
समान गाते शरीरकी हो जाना मनोजवित्व है। शरीरनिरपेक्ष होकर इच्द्रियोंकी 
देशकालादि अपेक्षित विषयप्राप्ति विकरणामाब है । प्रकृतके विकार महदादिकों बढ़ा 
करना प्रधान जय है ॥ ९५ ॥ 
एताश्व सिद्धयः करणपश्चकस्वरूपजयात्‌ तृतीयस्य योगिनः 
प्रादुभवन्ति । यथा मधुन एकदेशो5पि स्वद॒ते तथा प्रत्ये 
कमेव ताः सिद्धयः स्वदन्त इति मधुप्रतीका सवेभावाद्यधिष्ठा- 
तृत्वादिरूपा विशोका सिद्धिः। तदाह, सत्तपुरुषान्यताख्या- 
तिमात्रप्रतिष्ठत्य सवेभावाधिष्ठ तत्व सवक्षत्व चेति । सर्वेषां 
व्यवसायाव्यवसायात्मकानां गुणपरिणामरूपाणां भावानां 
स्वामिवदाकमणण सवेभावाधिष्ठातृत्व॑ तेषामेव शान्तोदिताव्य- 
पदेश्यधमित्वेन स्थितानां विवेकज्ञानं स्वज्ञातृत्वम्‌ । तदुक्ते 
विशोका वा ज्योतिष्मतीति ॥ ९६ ॥ 
यह सिद्धियां करणपश्वकजयसे ठतीय योगीको प्राप्त द्वोतो हैं. जिस प्रकार 
म्रधुके एक देशकाभी आस्वादन किया जाता है । तिसी प्रकार प्रत्येक सिद्धिका 
आस्वादन किया जाता है। मधुप्रतीक समस्त वस्तुका अधिष्ठातृत्वरूप विशोक 
सिद्धि है। कहा है सत्त पुरुषको अन्यत्व भेद ख्यातिमात्र प्रतिष्ठितकों समस्त- 
वस्तुका अधिष्ठातृत्व और सर्वज्ञत्व होता है समस्त व्यवसायाव्यवसाया- 
त्मक ग़ुणपरिणामरूप भावको स्वामीके समान आक्रमण करना स्वेमावाधिष्ठातृत्व 
है उसीको शास्तोदिता व्यपदेश ( व्यवहार ) से स्थितोंका विवेकज्ञानही सर्वज्ञातृत्व 
है । तदुक्तम-विशोका ज्योतिष्मतीति ॥ ५६॥ न 
सर्ववृत्तिपत्यस्तमये प्र वैराग्यमाश्रितस्य जात्यादिबीजानां 
केशानां निरोधसमथों निर्बीजः समाधिः अस म्प्रज्ञातपद्वेद्‌- 
नीयः अकाल हब: चित्तस्यावस्थाविशेषः । 
तदुक्तं, विरामप्रत्ययाभ्यास्पूर्वः उन्यः 'इति ॥ 
एव सर्वतो विरज्यमानस्य तस्य पुरुषधोरेयस्य क्लेशबीजानि 
च्‌ निदंग्धशाल्बीनकल्पाने प्रसवसामथ्येविधुराणि मनसा 
साद्ध प्रत्यस्तं गच्छन्ति ॥ ९७ ॥ 


हि 


श्‌ 


दर्शनम्‌ ] भाषाटीकासमेतः ! (३०७ ) 

समस्त वृत्तियोंके लय होनेपर परवैराग्यसे जात्यादि बीजके निरोधर्में सम 
निर्बीज समाधे है । असम्मनज्ञातपदवाच्य संस्कार्रविशेष रूप चित्तकी अवस्थाविशेष 
है। यही सूजकांरनेभी विरामेत्यादिसे कहा है । एवं समस्त वस्तु ओंसे विरक्त श्रेष्ठ 
परुषके भुने हुए धानोंकी समान कैश बीज उत्पत्तिमें असमर्थ होकर मनके साथही 
नष्ट हो जाते हैं ॥ ९७ ॥ 

तदेतेषु प्रछीनेष॒ निरुपपरवाविवेकर्यातिपरिपाकवशज्ञात्‌ कार्य- 

कारणात्मकानां प्रधाने ल्यः चितिशक्तिस्वरूपप्रतिष्ठा पुनु- 

द्विसत्ताभिप्तम्बन्धविधुरा केवल्य उभते इति। सिद्धिद्यी च 

मुक्तिसकता पतजलिना “पुरुषा्थश्ुन्यानां प्रतिप्रतवस्वरूप- 

प्रतिष्ठा वा चितिशक्तिः इति॥ ९८ ॥ 

क्लेशादिकके नष्ट होनेपर निरन्‍्तरायविवेकख्यातिके परिपाकसे कार्यकारणात्मक 
स्थूल स॒क्ष्मभूतादिक प्रधानमें लीन होता है चितिशाक्ति ( आत्मा ) असंगादिस्वरू- 
पस्थ होता है अनन्तर बुद्धिकि साथ सम्बन्ध न हेनेसे कैवल्य ९ मोक्ष ) प्राप्त होताहै 
उक्त कार्येकारणात्मक शुणोंको प्रधानमें लय और स्वरूपप्रातिष्ठारूप सिद्धि द्यात्मक 
मुक्ति पतञ्नलिनेभी कही है पुरुषार्थशुन्यानामित्यादि ॥ ९८ ॥ 

न चस्मिन्‌ सत्यपि कस्मान्न जायते हा 22 वृद्तिव्यं कार- 

_ णाभावात्‌ का्योभाव इति प्रमाणसिद्धार्थ नियोगाजुयोगयोर- 
योगात्‌ । अपरथा कारणाभाव5पि कार्यसम्भवे मणिवेधाद- 
योःन्धादिशभ्यो भवेयुः तथाचाजुपपन्नाथेतायाम|भाणको छो- 
लिक उपपन्ना्ों भवेत्‌। तथाच आतिः-'अन्धो मणिमविन्दत्‌' 
आविष्यत्‌ तमनंगुलिरावबत्‌ हे गृहीतवान्‌ अग्रावः प्रत्यमुश्चत्‌ 
पिनद्धवान्‌ तमनिद्नो वा असंल्तुत अभ्यपरूजयत्‌ स्त॒तवानिति 
यावत्‌ ॥ ९९ ॥ 
यदि शंका करें कैवल्य होनेपरभी जीवकों पुनः संसारमें जन्ममरणादि क्यों नहीं 

होते अद्वैतियोंके समान अविद्यारूपोषाधि नष्ट होनेपर ताहशोपाधिकृत जीवस्वरू- 
पभी नष्ट होकर निर्विशेष चिन्मात्र अ्ह्मत्ही रहता है जिस प्रकार धट नष्ट होनेसे 
घटाकाश कोई चौज नहीं महाकाशही रहता है यह पातझ्जलके मतर्मे कह नहीं सकते 
क्योंकि उनके मतमें जीव और ईश्वर मित्र हैं और दोनों नित्य हैं । ईशवरप्रणिधानसे 
मुक्तिसाधन कहा है ।। प्रतिबिम्बप्रतिविम्बीमें ध्यानध्येय मानना अवियाकी परा 


प्ज् ३०८ ) स्वेदशनसंग्रह: । [ पातश्जल- 
काष्ठा है। अतः पातझ्जलके मतमें पुनः उत्पात्ते अनिवार्य होगी तो उसका अपरथा 
कारणके न रहनेपर कार्य नहीं होता है इसमें किर्साकी विप्रतिपत्ति नहों । यह 
कारणाभावमेंभी कार्य होता तों अन्धभी मणिकों भेदन करने लगेगा जिसके अंगुली 
न हो वहमी मुद्ठीमें ग्रहण करने लगेगा, जिसके हाथ न हो वहं वस्ध बुनने छगेगा 
| जिद्ठा न होनेपरभी स्ताते करने रूगेगा अपरिचितभी पूजा करने लगेगा ॥ ९९॥ 
। एव चिकित्स/शात्रवद्योगशाद्न॑चत॒व्यूंइम्‌। यथा चिकित्सा- 
द शाख््न॑ रोगो रोगहेतुरारोग्यं भेषजामिति तथेद्मापि संसारःसंसारहे- 
| तुर्मोक्षो मोक्षोपाय शत ।तत्र दुःखमयः संसारो हेयः प्रधानपुरु- 
॥ षयोः संयोगो हेयभोगहेतुः तस्यात्यन्तिकी निदृत्तिहोनं तदु- 
| पायः सम्यग दशनम्‌ । एवपन्यदपि शान यथासम्भवं चतु- 


व्यस्त सलाम सर्व॑मवदातम्‌ ॥ १२० ॥ 
झति पातञ्नलद्शनम्‌ ॥ १५ ॥ 


तथा च चिकित्साशास्रके समान योगशास्त्रभी चार व्यूह हैं चिकित्साशास्रमें 

रोग, रोगका कारण, आरोग्य और जौषध ये चार व्यूह हैं । योगशास््रभी संसार, 
संसारहत॒, मोक्ष और मोक्षोपाय इन चारोंसे युक्त है दुःखमय संसार हेय है प्रधान 
। और पुरुषका संयोग संसारभोगरूप हयका हेतु है उसकी अत्यन्त निवृत्ति मोक्ष है 
॥ सम्यक्‌ ज्ञान माक्षोपाय है इस प्रकार अन्य शा्त्रोकेमी यथासम्भव चार व्यूह 
| जानना चाहिये ॥ १०० ॥ 

वानाद्रिमुनिसंपातप्रेम्णा गोविन्दस्रिणा । 

कृतोध्यमनुवादो रत श्रीनिवासमुददें सदा ॥ 
॥ मासे5स्मिन्नमा्स क्षपाकरदिने पक्षेज्वलक्ष तिथो 

पञ्चम्यां बसुधावसुग्रहमितेप्येकादक वत्सरे ॥ 

गोविन्दायसुर्धावरः स्व॒रचितं भाषानुवाद सता 

पादाब्जेडप्रि निवेशयाम तमिम ग्रहन्तु सन्‍तो मुदा ॥ 

इते स्वेदशनसंग्रदे पातझलद्शन समाप्त हुआ ॥ १५ ॥ 
इति सवेदशेनसंग्रहग्रन्थ समाप्त- 


